Ortaasya Turk Kiiltiiriinde
Efsun ve Efsun Torenleri

Ismet CETIN

Insanoglu, yaratilisindan bu yana inan-
mak ihtiyacimi duymustur., Muhtelif arag-
tiricilar, insanlarin inanma ihtiyacim tabiat-
ta bulunan gesitli varliklar ile tabiat olay-
larmna karsi duyulan korku ve korkuya kar-
st savunma ihtiyaclarindan kaynaklandigi
fikrinde birlegmislerdir. Insanoglunun ilk
torenleri, ilk toplu hareketleri savunma ni-
teliklilerin diginda ritiiel niteliklidir. Ritiiel
karsilifi olarak da sihir gériilmektedir. Din
ve sihir, insan toplulugunun kiiltiirel te-
kimiilii veya medeni gelismesiyle rabital
degildir. Bromislaw bu hususta; «Ne denli
ilkel olursa olsun, dini, biiyiisii olmayan
hi¢ bir topluluk yoktur... Giivenilir ve yet-
kili gézlemcilerle incelenmis olan her ilkel
toplulukta birbirinden ayrilan iki alan go-
rillmektedir. Kutsal olan ve kutsal dig1 olan;
yani, bilyli ve din alamiyfa bilim alani.»?
demektedir, ‘

Giiniimiiz bilim adami ve aragtiricilar
tarafindan batil itikad olarak telakki edi-
len biilyii, gecerli oldugu dénemde batil
sayilmaktan &te, dini bir kiide gibi gdriili
yor ve bunun kalintilari giiniimiiz ¢agdas
toplumlarma kadar gelebiliyor. Ozellikle
medeni gelismesini belli bir safhaya getir-
mis olan bat1 toplumlarinda da goriiliir ol-
masi, arkaik saydifimiz veya giiniimiiz

inang sistemlerinden bazilarinda ve hayat
tarzi iginde bu gekilde telakki ettigimiz bii-
yii ve sihir, eski dOnemlerde nasil olursa
olsun giiniimiizde bir takim inang kalintila-
1 ile de olsa yasamaktadir. Memleketimiz-
de, ozellikle kirsal kesimde ilgi gbren, in-
sanimiz tarafindan kabullenilen eski inang
kalmtilari, dini ve igtimai yasaklamalara
ragmen hayatiyetini siirdiirmektedir. Bunlar,
bazan mescid, cami, dergih, tekke, yatir,
tiirbe, vb. yerler ile bunlarin gevresinde
olusan inanglarda, bazan g¢esme, akar su,
hamam, kaplica, igme, vb., bazan da agag,
tag, dag, vb. unsurlarin gevresinde meyda-
na gelen inang ve inanmalarla sembolles-
migtir.2

Folklor konulu caligmalara, Batili iil-
kelerde daha Once baglanmig, sonra bu sa-
hadaki ¢alismalar memleketimizde de yay-
gmlagmigtir. Genel anlamiyla ‘halkin bilimi’
olarak tarif edilebilen folklor kavrami, da-
ha ziyade kapali toplum yapisini muhafa-
za eden alana ydnelik bir bilim olarak te-
lakki edilmistir. Buna bagh olarak bilyii,
sihir ve efsun folklor iginde kabul gdrmiig
ve degerlendirilmigtir.3 Hal béyle olunca
folkloru; «Milli kiiltiir denilen pekgcok un-
surdan olusan birikimin tarihi gelisim igin-
de bir milletin gesitli gruplari tarafindan
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farkl: olgiilerde yasamilan verilerinin var-
yantlarini ve bu verileri inceleyen ilimdir.»*
diyen tériften hareketle gerek sihrin, ge-
rekse biiyiiniin insanlarin belli bir kesimin-
de degil de zaman igerisinde biitiiniine ga-
mil oldugunu kabul etmek zorundayiz.

Biiyii, bilim ve din, tarihin ilk zaman-
larindan beri at bagsi gitmiglerdir. Yasadigi-
miz zaman iginde batil olarak nitelendirdi-
gimiz bAz1 inan¢ ve uygulamalar ilk ¢tkig-
larinda devrin ilim adamlarinca da kabul
gormiigler ve zaman zaman da uygulanmig-
lardir, Ciinki, bu tiir davranig bigcimleri za-
mani iginde Onemli idi ve devrini tamam-
laymmcaya kadar da énemini. muhafaza et-
mislerdir. Molinowski’ye gore bilim ve bii-
yii birbirlerine ters diigmektedir. O, «Biiyii,
Bilim ve Din» isimli eserinde; <«Bilim her-
kese actktir, biitiin toplulugun ortak ma-
lidir, bityityse kapalidir. Babadan ogula ge-
ger, ya da olsa olsa bir takim gizli aligtir-
malarla 8gretilirs5 demektedir. Oysa pozi-
tif ilimlerle istigal eden Alimler, aymi za-
manda mensubu olduklar1 cemiyetin ma-
neviyat1 i¢inde yogrulmus, onlarin inancint
bilen, bildigi inancin uygulayicist olan ter-
kib adamlariydilar. Boyle olunca, kaynagin:
inanglarindan alan biiyii ile belli bir inanca
sahip olan cemiyetin ve dolayisiyle cemi-
yeti meydana getiren fertlerin daha iyi bir
hayat tarzina kavugmasi i¢in ugrasan bi-
lim, birbirlerine ters diigebilirler mi? Prof.
Dr. M. Taplamacioglu; «Din veya sihir,
insanoglunun bilinmeyen seyleri dgrenmek
istedigini yerine getirme araglaridir>® der-
ken, bilim, din ve biiyiiniin asgari miigte-
rekleri oldugunu séylemektedir. Malinowski,
bilimin depeylerden dogdugunu séylerken?
Taplamacioglu, Rudolf Otto’da naklen;
‘Din kutsalin tecriibesidir’ der.8

Yazimizin baginda da belirttigimiz gibi
din, insanin ihtiyacindan dogmustur. Bu
ihtiyac, inanma, inangla hakim olma, ken-
dinden giiglii olan varlik veya varliklara
gitven ihtiyacidir. Cemiyetin ihtiyaclar: nis-
betinde ve o donemlerde ortaya ¢ikan din,
cemiyetteki fonksiyonupu tamamladiktan
sonra yerini bagka dinlere brrakir. Sahne-
den ¢ekilen bu iptidai din veya inanglar,
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daha sonraki dénemlerde batil inanglar ola-
rak kabul olunur.

Bu yazimizda, ister eski dinlerin ka-
lintilarindan, ister sihri bir deger, isterse
ilmi bir goriiniim arz etsin, bunlarin hak-
kinda degil ama, bunlara bagl olarak yal-
niz efsunu incelemeye galigacagiz,

Sihir, bir¢cok aragtirict ve bilim adam-
larinda gesitli sekillerde tarif edilmigtir,
Sedat Veyis Ornek; «Afsunculuk, iifiiriik-
giiliik ve bakicilik terimleri ¢ogu zaman
bilyiiciiliigii karsilamaktadirs® derken Di-
vanu Ligiti’t-Tiirk'te «arwag» kelimesiyle
kargilanir.10 Sihrin, biiyi yapmak, mina-
sima geldigini sdyleyerek, bedenlere ve go-
niillere te’sir ettigini sOyleyerek insani has-
ta yaptifini, hatta Oldiirdiigiini, kari ile
kocanin arasini agan bazi diizenlerden iba-
ret oldugunu, A. Debbaoglu ile ismail Ka-
ra hazirladikian ilmihal’de islami diisiince
ve Kkaidelerin 1siginda tarif ederlerken,!1
Taplamacioglu. «Din veya sihir insanog-
lunun bilinmeyen geyleri dgrenmek istedi-
gini yerine getirmek araglaridirs12 ve «Ta-
biat iistii baz1 araglarla tabiat iizerinde ya-
pildig1 iddia olunan gizli eylemlerin tiimii-
ne verilen addir.»13, der.

Biiyli, kendi alaminda gayesine, elde
etmek istedigi sonuca gore ak ve kara biiyii
diye ikiye ayrilmaktadw. Biiyii veya sihi-
rin, giiniimiiz insaninda bir {irperti viicda
getirdigi bilinmektedir. Bu mefhumun ifi-
de buldugu fiilliyattan korku ve endige du-
yulmaktadir. Buna karsilik efsun daha yu-
mugak bir ifide bulmakta ve genel anlam-
daki sihir veya biiyii yapanlar giinlimiiz in-
sanmca hos goriilmedigi halde efsun ya-
panlar hakkinda bdyle bir kanaat bulun-
maz, aksine efsun ve efsun yapan sempati
de toplar, Kanaatimizce bunun sebebi, ef-
sunun dine dayandirilmas: ve ondan gii¢ al-
masinda aranmalidir. S.V. Ornek; <Ak bii-
vii (beyaz sihir) toplumun ve bireyin iyi-
ligine yOnelmektedir. Ak biiyii ¢ogunlukla
dinden ve dinin kutsal bildigi seylerden ya-
rarlanir. Genellikle din alaninda ve din
adamlariyle is goriir.> demektedir.13

Ak biiyii icinde telakki edebilecegimiz
efsun, daha ziyade ilkel toplumlarda teda-
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vi maksatiidir. Insanoglu herhangi bir ko-
tilliikten ve cogu zaman da tibbi miidaha-
leler seklinde hayvan zehirlenmelerine kar-
g1, vb. geyler icin uygulanmaktadir. Kisaca
efsun, bir miirsid tarafindan zehirlenme ve
benzeri seylere kargi yapilan bagisiklik is-
lemidir.1* IslAm Ansiklopedisi’nde efsun
su sekilde tarif ediliyor: «Biiyii, afsunla-
ma. Afsan kelimesinin bagka bir gekli olup
asiyidan mastarindan miistaktir. Bugiin af-
sun kelimesi Farsca’da bilhassa hayvan sok-
malarina karst yapilan serbet ménisini ta-
stmaktadir. Giiya kendilerinde yilanlari,
akrepleri, v.b. uyusturma kudreti bulunan
bazi dervigler, bunlarin zehirlerine kargt olan
muafiyetlerini miinisip bir bedel mukabi-
linde bagkalarina nakledebilirler. Bu mak-
satla ekseriya viichidun muayyen bir uzvu
afsunlanir,»18

Biz bu kii¢iik incelemede efsunu, sade-
ce tedavi maksadiyla kullamildig: gekliyle
ele alacagiz. Zaten efsun, biiyiiye karst ya-
pilan, o biiyilyit bozacak mahiyette bir bii-
yu degildir. Sadece birtakim yardimci un-
surlarla bir arada kullanilan telkin tedavi-
sidir. Ziya Gokalp; «<...beyaz sihir de bir
telkinin tedavisidir.»16 demektedir.

Efsun veya sihri tedaviler mensubu
oldugumuz din ve onun kutsal kitab1 Kur’an
tarafindan yasaklanmasina ragmenl? eski
inanglarin giiniimiize kadar gelen kalinti-
larindan biridir. Yeni bir inang gevresine
giren Tiirkler ,bir yandan mensup olduk-
lar: dinin zaferi i¢in ¢aligmuglar, kasitli ol-
mamakla beraber bir yandan da eski inang-
larmi devam ettiregelmislerdir.

-Yazimizin baginda, inanglarin insanin
yaratilisindan itibaren tegekkiil etmeye bag-
ladigmi sdylemistik. Bu da, hayatlarimin de-
vami bakimindan tabiatin gidisatmi kontrol
altinda tutmak gerekliliginden kaynakla-
nan, birtakim tabiat olaylarina boyun eg-
dirme isteginden dogan, sthril mahiyette go-
riillen torenlerden ibaretti. Bu tabiatin iiye-
leri, cesitli hayvanlar, sel riizgir, vb. tabiat
olaylaridir, Tabiat varlik ve olaylarmi kont-
rolleri altina almak igin sihre miiracaat eden
insan, bir noktaya gelip sihrin smirliligini
goriince, daha yiiksek varliklara miiracaat

etmis; cinleri, ata ruhlarini ve tanrilar: yiik-
sek tamimuglar. Burada iki tiir inang mey-
dana gelmekte. Birisi sihirle yonetme, kont-
rol altina alip idare etme; digeri ist giic-
lerden yardim talep ederek onlart yatigtir-
maya ¢aligmaktir18 iste bu inang, Orta -
Asya ile Giiney Sibirya ve Kazakistan kiil-
tlir ¢evresinde gocebe - coban kiiltiiriinde
samanlifin saf hali olarak ortaya ¢ikmustir.
Bu zaman: tarihlemek gerekirse, takriben
uygarhigin dogusunda (Mezopotamya uygar-
lig1) 20.000 - 25.000 Snecsini sdylemek ge-
rekir1® Buna gamanlik inancinin kandag
toplum arasinda ilk olusma zamani demek
miimkiin oldugu gibi, tarih 6ncesi uygar-
liklardan bagimsiz olarak sihri kiiltiiriin ilk
sekilleri oldugunu sdylemek de miimkiin-
diir.20

Inanglarin tesekkiiliiniin ikinci déne-
minde meydana ¢ikan samanlik inancinda®t
samanlarin veya ilk isimlerini bilmedigimiz
dini goérevi icra eden insanlarin réihlarla ir-
tibatiny, kotisliikleri savmak igin iyi ruhlarla
diyalog kurulmast dénemini efsunun baslan-
gic1 olarak almak miimkiin olabilir.

islami donemde goriilen efsun, Islami
ddnem Oncesi Tiirk dinlerinde de goriilmek-
tedir. Ancak, eski Tiirk dinlerinin ne ol-
dugunun iyi tesbit edilebilmesi gerekir.
Arastirict ve ilim adamlar1 bu konuda ba-
zan aym fikirde olmakla beraber, zaman
zaman da ayri fikirdedirler. Hikmet Tanyu,
eski Tiirk dininin Samanizm olmadigim sdy-
leyerek, Ziya Gokalp’in Tiyonizm dini go-
riigiine katimakla beraber, Tiyonizmin de
Buda dini oldugu kanaatindedir.22 ibrahim
Kafesoglu ise Bozkir Tiirk toplulugunun
asil dininin Go6k-Tanr: dini oldugu kanaa-
tindedir. Biz de Gok-Tanr1 dini gériisiine ka-
timaktayiz. Saman denilen din adamlari-
nm temsilcisi olduklar: inanci bir din ol-
maktan ¢ok rdhi bir olay (extase) olarak
kabul edilmelidir. Ancak, sihri bir 6zellik
gosteren Samanizmin ruhani liderleri sa-
manlardir.23 Samanlarin efsun yapmalari,
baz1 sibri faaliyetlerde bulunmalar: ise IV.
Yiizyila kadar uzanmaktadir.24

Biiyiik ve kitapli dinlerin hi¢ birisi es-
ki cahiliye devri kaidelerinin biraktiklar
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kalmtilardan kurtulamamiglardir, Halk ta-
bakast ilahi dini Ogreten peygamberlerden
uzaklastikca eski miigrik dinlerden kalma
hurufeleri, hatta ayinleri canlandirmuslar,
nihayet putperestlife kadar gitmiglerdir.25

Tiirklerin Islamiyeti kabul etmeleriyle
birlikte eski inanglarmi tiimiiyle terk ettik-
lerini séylemek miimkiin degildir. Bu inang-
lardan veya sihri Adetlerden bazilar: ken-
dilerine has oldugu halde bir kismi ithaldi.
Buna, koyun tarag: falmin Cin kiiltiiriinden
alinmasini Srnek gdsterebiliriz.26 Yada tag
ile buna bagli olarak yapilan sihir ile yag-
mur yagdirmayi da Tiirklerin asli kiiltiir un-
surlarindan birisi olarak kabul edebiliriz2?

Efsun, rGh, sinir ve bunun gibi psiko-
lojik hastaliklarda kullanila geldigi gibi hay-
vanlara ve onlardan gelecek tehlikelere kar-
st da kullanilmaktadir. Ruh ve sinir has-
taliklary; cin carpmasi, perilerin etkisi al-
tina girme, perilerle igbirligi yapma seklin-
de kabul edilmekte idi. Rfhlara karst ef-
sun yapildigim1 da Ziya Gokalp sdylemek-
tedir,28

Cin c¢arpmasma karst yapian efsun,
Divanii Ligati’t-Tiirk’te “srik’, ‘kovug’, ‘ko-
vuz’ ve ‘arwag’ kelimeleriyle ifide edilmek-
tedir. Kutadgu Biligde, efsuncular tarafin-
dan cin ve periden gelen hastaliklarin ef-
suncular tarafindan tedavi edilecegi zikre-
dilirken bununla ilgili olarak ad: gegen eser-
de su satirlara rastlamaktayiz :

«Bunlardan sonra efsuncular gelir; cin
ve periden gelen hastaliklar1 bunlar tedavi
ederler.

Bunlar ile goriigmek, tanigmak gerek-
tir; cin ve peri ¢arpmasindan gelen hasta-
Iiklar1 okutmak lazimdir.

Eger sana faydalarinin dokunmasini
istersen, ey merd yigit, onlara karst da iyi
muamele et.

Tabib efsuncunun soziinii begenmez;
efsuncu da tabibe kiymet vermez.

Birin sdziine gore ilag almirsa, hasta-
liga iyi gelir; digerinin sdziine gére, muska
tagirsan, cinler senden uzaklagir,»29

Divanii Lagati’t-Tiirk’te su kelimeler-
de rastlamakatyiz :

«Arkis : Biiyi, efsun; arvadi: Kam ve
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arwas; arwadi: Kam, saman, arpag, arpads,
afsunladi.
Arwar-: Arwamak.
Arwaldr: Arkig arwaldi. Alkis yapildi.
Arwalurmak : Arwalmak.
Kamlar kamug arwagd::
anlasilmayan bir takim

Arwagdi :
Kamlar-kahinler
sozler sdylediler.

Arwagur- : Arwagmak,»30

Ayrica, 1srik, ¢ocuklarr perilere ve goz
degmesine kars: efsunlamak igin ilag yapil-
dign zaman; ‘srik, 1srik’ denir ki ‘ey peri
1sirilmis olasin’ demektir.31 Kovig; cin ¢arp-
mast, eser anlamina gelir. Boyle olan ada-
min yiiziine su serperler, sonra; ‘kovig, ko-
vig’ denir, Uzerlik otu ve 8d agac: ile tiit-
siilenir. Bu, ‘ka¢ kag’ olsa demek gerek-
tir.32 Kowiz : Cin garpmasmna kargl yapilan
efsun, tifiirik demektir. Oguzlar ‘kovig’ kul-
lanirlar.33 Uriing : Efsuncuya, arbagciya ve-
rilen paradir.?4

Burada efsun, birtakim anlagtlmayan
sdzlerden veya ildhilerden ibaret degildir.
Hasta tedavi edilirken, samana ait, onla-
rin anlayabilecekleri sihirli stzler ve ildhi-
ler yanmda bagka yardumci araglar da kul-
lanilir. Bunlar; bitki tiirlerinden keskin ko-
kulular bagta olmak iizere cesitli agaglar-
dir. Baz1 agaglar ve agacin yetistigi orman-
lik bolgeler zaman zaman Tirkler tarafmn-
dan kutsal sayilmglardi. Giiniimiizde Ana-
dolu ve diger Tiirk illerinde goriilen bu du-
rum daha o6nceki zamanlarda da mevcuttu.
Tobalarin kurban kestikten sonra kayin aga-
c1 dikmeleri,3% Dogu Tiirkistanli miisliiman-
larin efsun yaparlarken yanlarinda kaymn
agaci bulundurmalar,38, To-ba imparator-
larinm tikiirdiigii yerden karaagacin biiyii-
mesine inanilmasi, Sor Tiirklerinin ava git-
tikleri zaman, ormanin koruyuculari olan
ruhlara hikiye dinletmeleri37 agaca duyulan
kutsiyetin bir ifadesidir.38
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ERGENEKON VE SEHNAME’DEN
CALINTI BIR TARIH

M. Ocal OGUZ

Biz, binlerce yida yarattigimiz kiil-
tiirle milli bitiinliigiimiizii saglama ve ko-
ruma gayreti igerisinde iken, bir efsane-
den bir tarih ve bu tarihten de bir millet
yaratmak isteyenleri goriip de sagmamak
elde degildir. Son zamanlarda yeni bir mil-
let yaratma hevesi igte ve dista bir hayli
taraftar toplamakta, en yetkili agizlardan
dergi ve gazetelerin siitunlarina kadar bir
cok yerde ve zeminde bu konu konusul-
maktadir, Hele 21 Mart giinii Kiiltiir Ba-
kanligimin  Nevruz Bayramu kutlamalan
eresmi» kalwrken, Istanbul’dan Cizre’ye
uzanan ¢izgide eylemli - olayl bir Kiirt Bay-
ram’nin ¢ugin eglenceleri gazete sayfala-
rindan tastyordu. Bu tarihlerde Tiirk gaze-
teleri, Kiirtlerin tarihi, folkloru, misafir-
perverlikleri, yardimseverlikleri, mertlikleri,
caligkanliklary, iyi ata binmeleri ve cirit
oynamalari, konar - g6gerlilikleri, diigiinleri,
kina geceleri fizerine tefrikalar yaymnladi.
Tanimmadigimiz bu milletin hi¢ bilmedigi-
miz bu yonleri bir hayli ilgimizi ¢ekti!

Ilgimizi ¢eken noktalardan birisi de
Kiirtlerin menge efsanesi idi. Nevruz Bay-
ramr’mn Kiirtler tarafindan neden kutlanil-
digin1 anlatan efsane kisaca soyle: Kiirt”
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ler’in yasadig:r bolgede zillmii ile tammman
Dahhak hiikiimdardir, Bu hiikiimdar her~
giin iki gencin beynini yiyerek beslenmek-
tedir. Dahhak’in sarayma giren Demirci
Kava, hiikiimdara gonderilen iki gencten
hergiin birisini kurtarir, onun yerine ko-
yun beyni sunar, Kurtardig1 gengleri dagda
bir magarada saklar. Gengler orada ¢ogalir-
lar ve Kava’nmn nderliginde magara’lan ¢1-
karlar ve Dahhak’t tahttan indiriiler. Bay-
ram ilan ettikleri bugiin 21 martti.

Siiphesiz bu efsanedeki Dahhak ve
Kava adlarmi duyunca, Firdevsi’nin kale-
me aldigt meshur Iran destam Sehname’yi
hatirlamamak miimkiin degildir, Bu biiyiik
destamin Dahhak ve Kava ile ilgili bdlii-
miinii kisaca su sekilde verebiliriz: Arap
soyundan gelen Dahhak, seytanin yard mry-
la iran topraklarmi da alarak hiikiimdar
olur, Dahhak’in sarayma asq kiigmda gi*
ren seytan, onun iki omuzundan hergiin
iki insan beyni yiyerek beslenen iki yilamin
¢ikmasini saglar, Dahhak’ n saraymna ascx
olarak giren Ermayil ve Kermayil adinda"

hiikiimdara koyun beyni sunarlar ve kur-
tardiklar1 gencleri «sehirlerden uzak durun,
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daglarda yagaym tavsiyesiyle»! saraydan
kaginrlar, Bin yil tahtta kalan ve omuzla-
rindaki iki yrlam beslemek icin hergiin iki
gencin canina kiyan Dabhak’tan halk iyice
bezmistir. ilk ayaklanan Demirci Gave olur.
Demirci Gave ve halk franli Padisah aday:
Feridun’un etrafinda toplamirlar ve Dah-
hak’i tahttan uwzaklagtirirlar.?

X1. yiizyilim baglarinda eserini tamam-
layarak devrin biiylik Tiirk hiikiimdar:
Gazneli Mahmud’a sunan Firdevsi’nin tes-
bit ettigi bu rivayetler, acikga goriilmekte-
dir ki, uzun savaglar sonunda Arap haki-
miyetini kabul etmek zorunda kalan Iran
kiiltiiriniin Arap kiiltiirii ile bir hesaplas-
masindan ibarettir, Bu rivayetlerde iki as-
¢1 tarafindan canlan kurtarilarak daglarda
yasamalar1 saglanan iki yiiz kigsiden daha
sonra higbir sekilde s6z edilmemektedir.
Dahhak” tahttan indiren ve bii,juk bir kah-
raman olarak tasvir edilen Feridun ise ran-
I1 asil bir aileden gelmektedir.

Kiirtlerle ilgili menge efsanesinin dik-
katten kag¢mayacak ikinci bir noktasi ise
magarada ¢ogalma ve demircinin rehberli-
ginde magaradan ¢ikma ve eski yurtlara
dénme motifleridir. Hatirlanacag iizere bu
motifler Goktiirk cagi destanlarimizdan olan
Ergenékon ve Bozkurt destanlarinda geg-
mektedir. Ebulgazi Bahadir Han’mn Secere-i
Tiirk adli eserine gore Ergenekon Destani
soyledir : Diigmanlan tarafindan yok edi-
len Tiirklerden geriye iki aile kalmugtir, On-
lar da elde edebildikleri hayvanlarla bir-
likte ortasinda genis bir diizliik bulunan ve
¢ok dar bir yerden gecilerek ulagilan ve
adma Ergenekon denilen bir yere varnirlar.
Burada dort yiizyil kalwlar ve cogalirlar.
Bir demircinin yardumyla daglan eritirler
ve eski yurtlarina dénerek yeniden devletle-
rini kurarlar, Bu giinit biyiik torenlerle
kutlarlar, takvimlerine baslangi¢ kabul eder-
ler ki bugiin 21 marttir.3

iki aser tarafindan kurtarilarak dag-
lara génderilen ve Kiirt olarak adlandirilan
insanlar, Sehname’de biraz da alayci bir
uslubla «daglilars olarak zikredilir. Cadir-
larda yasadiklar1 ve sehir nedir bilmedikleri
vurgulanir. Firdevsi'nin burada Xiirt de-
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mekle kimleri kasdettigi ve hangi cograf-
yadan bahsettigi acik degildir. Ancak bil-
hassa Osmanlilar déneminde, bir Tiirkce ke-
lime oldugu bilinen Kiirt'iin «daglik bdlge
konar gogerleri»4 manasiyla kullanildigs ha-
tirda tutulursa, Firdevsi’nin bu terimi Iran
yaylalarinda yasayan konar gdcer Tiirkmen-
ler icin kullandigimi diisiinebiliriz. Nitekim,
Osmanhlar da Kurmang, Zaza ve Tiirkmen
agiretlerinin tamamina birden «ckrats yani
Kiirtler demekte bir sakinca gérmemistir.5
Ayrica, Firdevsi, Sehname’sinde Arap 1r-
kina mensup Dahhak’a karsi Fars wrkindan
gelen Demirci Gave ve Feridun’un Iran
tahtin1 Arap isgalinden kurtarma idealleri-
ni ve savagtarimi iglemistir. Iran’in istiklal
savasinda Firdevsi’nin «Tanri tanimmaz ka-
ba daglilar» olarak niteledigi Kiirtlere yer
vermesi esasen miimkiin degildir.

Kiirtlerin menge efsanesinde yer alan
magarada c¢ogalma ve bu magaradan ¢ika-
rak vatana donme motifleri tamamiyle G6k-
tirk destanlarmda yer almaktadir. Yukari-
da kisaca bahsettigimiz Ergenekon Desta-
n’'nin yanisira Bozkurt Destani’nda da yok
olmak iizere olan Tiirk milletinin magara-
da ¢ogalmasi ve vatanlarina donerek devlet
kurmalan anlatilmaktadir

Gerek stzkonusu efsanede gerekse Seh-
name ve Ergenekon’da ortak olan bir motif
de demircidir. Demirciligin en eski Tiirk
sanatlarindan biri oldugu ve bu madeni ilk
isleyen milletlerden birinin Tiirkler oldugu
bugiin biitiin Tiirkologlar tarafindan kabul
edilmektedir. Eserini Gazneli Mahmud gibi
bir Tiirk hiikiimdarina sunmak i¢in biiyiik
¢abalar sarfeden? Firdevsi’nin demirci mo-
tifini destanina yerlestirirken sifahi kanal-
lardan da olsa Tiirk destanlarindan haber-
dar olmas: yabana atilacak bir husus degil-
dir8 Sehname’nin de bu motif itibariyle
Tiirk destan parcalarinin etkisi altinda ka-
leme alindifn varsayimindan hareket eder-
sek (Bu arada Sehname’nin biiyilk bir bo-
liimiiniin Tiirklerle iranlilar arasindaki sa-
vaglar1 igledigini unutmamaliy1iz) Dahhak
adindan Gave/Kava’ya kadar Sehname te-
sirinde ortaya g¢ikan Kiirt menge efsanesin-
deki demirci motifini izah etmek daha ko-
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lay olur. Kald:1 ki, Kiirt denilen bu dagh
konar-gégerlerin o déneme gore bilyiik bir
medeni merhalenin gdstergesi olan demir-
cilifi «destan yaratacaks olgiide bilmeleri
ekonomik olarak da sosyolojik olarak da
r\nijmkiin degildir.

Gerek Sehname gerekse Ergenekon
Destan1 acikga gbstermektedir ki, Kiirt ola-
rak anilan bu dagli gécebe asiretlerin ta-
rihi gecmiglerine dair ortalarda dolastirilan
rivayetler, efsaneden &te bir deger tasima-
maktadir. Bu metinler, ne tarihtir ne de
kiiltlir tarihine 151k tutacak durumdadir. Er-
nekon’da ¢ogalan ve giiglenen Tiirkler,
Goktiirkler olarak tarih sahnesine cikmig
ve muazzam bir devlet kurmuslardir. Ka-
va'nin 6nderligindeki Kiirtler hangi devleti
kurmuslardur? Bu haliyle efsane Kiirt diye
bir milletin var olmadigmi, devletlerinin de
bulunmadifini gdstermiyor mu?

Arap soyundan gelen Dahhak ile Fars
soyundan gelen Demirci Gave ve Feridun’-
un savaglan, Kiirt agiretlerinin sézlii ede-
biyatlarina kismen degiserek girmistir : Ga-
ve Kava olmus, Dahhak ise aynen
gecmigtir.  Sehname’de  Gave ve Fe-
ridun halk: toplayarak Dahhak’i devirirler;
Kiirtler arasindaki rivayetlerde ise, magara-
da ¢ogalan gengler, oradan Demirci Ka-
va’nin onderliginde ¢ikarak Dahhak’t devi-
rirler. Tiirklerde Ergenekon’dan bir demir-
cinin rehberliginde g¢ikarlar ve vatanlarmi
diiyman iggalinden kurtarirlar. Bozkurt Des-
taninda da magaradan c¢ikan. Tiirkler va-
tanlarma donerler ve isgalci kavimleri sii-
rerler. Kiirt menge efsanesinde de Ergene-
kon Destaninda da magarada ¢ogalma, ora-
dan ¢ikma ve vatandan iggalcileri kovma,
bunun sonunda da bugiinii bayram ilan et-
me motifi aynidir. Ustelik Bayram ilan edi-
len giin de aynidir: 21 Mart.?

Bu parcalar acikca gostermektedir ki
—Ziya Gokalp’ten giintimiize kadar bir
¢ok aragtiric1 tarafindan isbat ve izah edil-
digi gibi— «aslen Tiirk olduklar1 halde
uzun zamanlar Arap ve iran medeniyetle-
rinin tesiri altinda kalarak lisanlarin»
kaybeden1® bir grupla kars1 karsiyayiz.
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Ilmin ve ahlakm hudutlari disina ¢1-
karak belli maksatlari ugruna milletler ya-
ratmak ve onlara diizmece tarihler ihdas
etmekte mahir olan mihraklarin bir tarih
ve bir baglangi¢ olarak sunmaya calistik-
lar1 efsanenin de, Arap ve Fars kiiltlirle-
rinin derin etkisi altinda kalan konar - go-
ger Tiirk asiretlerinin arasinda yasayan Er-
genekon Destan’nm Fars kiiltirliniin etki-
siyle ortaya c¢itkmis bir varyantindan basg-
ka birsey olmadigi agiktir,
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