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SASIRTICI: ACAIB EDEBIYATININ BiR ELESTIRISI
VE YENIDEN OKUMASI*

Yazan: Syrinx VON HEES**
Ceviren: Dr. Yeliz OZAY*%**

“Olagantstii edebiyat” veya “acaib
edebiyat1” terimleri, yakin tarihli ya-
yinlarda siklhikla kullanilmaktadir!.
Bu kapsayic1 terimin kullanimi, Arap
edebiyatinda spesifik bir tiire ve hangi
metinlerin bu edebi tiire ait olup ola-
mayacagina dair net bir goriige isaret
etme egilimindedir.

Bu makalede acaib edebiyati kav-
ramini yapisOkiime ugratacagim: 6n-
celikle bu kavramin kullaniminda cid-
di bir tutarsizlik gérdiigiim igin, ikinci
olarak genellikle bu terimin altinda
yatan kigiltiici—doga tarihi ile ilgili
olan bazi metinleri bilimsel ciddiyet-
ten yoksun oldugu i¢in yetersiz bulan—
ifadeler nedeniyle. Yalnizca tutarli bir
edebi teori olugsturmak hususunda de-
gil; Orta Cag edebiyatini modern batili
onyargidan ve epistemolojik gegerlili-
ginin varsayimlarindan olabildigince
bagimsiz bir sekilde, kendi kosullar
i¢ginde degerlendirmek adina “acaib
edebiyat1”
zahmete deger oldugunu dustntyo-

kavraminin yikilmasinin

rum.

Bir edebi tur olarak “mucizeler

edebiyati”nin (wonder literature) nasil
ortaya ¢iktigina dair kisa bir acikla-
madan sonra, boyle bir edebi siiflan-
dirmanin yetersiz ve eksik oldugunu
adim adim ortaya koymaya calisaca-
gim. Bunu yaparak, Orta Cag Arap ve
Fars edebiyatinda acdib’in anlamini
daha 1yi kavramay:1 deneyecegim. Eg-
zotik olaganiistii’den alinan spesifik
bir érnekten yararlanarak, Arap ve
Fars edebiyatinin fantastik ile olan
iligkisinin kapsam ve tarzini inceleye-
cegim. Son olarak, acaib tirinin nasil
ortaya c¢iktigini irdeleyecegim. Benim
iddiam, “mucizeler edebiyat1” diye bir
tirin—en azindan simdiye kadar kav-
sekliyle—olmadigi
yoninde. Acaib edebiyatina bu tarz

ramsallastirilmig

bir yaklasim, cevaplandirdiklarindan
daha fazla soru ortaya atabilir; ancak
bu sayede yeni arastirmalarin onina
acabilir diye umuyorum.

Acaib Edebiyat1 Kavranm

Orta Cag Arap ve Fars edebiya-
tinda acdib terimiyle siklikla kargila-
siriz. Kelime metinlerin yalniz i¢inde
degil, cok sayida baslikta da gorilir.

Bu aragtirma yazis1 tzerinde Harvard Universitesinde c¢alismami saglayan post doktora bursu

icin Alman Akademi Degisim Servisine (DAAD) tesekkiir ederim. Boylece arastirmami Prof. Roy
Mottahedeh, Prof. Wolfhart Heinrichs, Prof. Remke Kruk and Persis Berlekamp. Prof. Stefan Wild,
Dr. Ralf Elger ile tartisma firsatim oldu. MEL’den iki kisi yazinin farkh versiyonlarini okuyup oldukga
faydal yorumlarda bulundular; Malik Sharif, Sruti Bala ve bir diger okur Ingilizcemi gelistirip iislubum

konusunda yardimeci oldular. Bu nazik yardimlar: i¢in hepsine tegsekkiirlerimi sunuyorum.
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Bu terim, blyiik ihtimalle okuyucuda
dikkat uyandirmak ig¢in, bilin¢li ola-
rak goze carpacak sekilde konumlan-
dirilmisti. On dokuzuncu yiizyildan bu
yana batili arastirmacilar, Arap edebi
eserlerini sahip olduklari baghiklardan
yola cikarak belirli edebi tiirlere gore
tamimlayip smiflandirdilar. Bdylece
bir grup metin sadece bu yiizden, bas-
liklarinda 6ne ¢ikan terim nedeniyle
acaib edebiyati olarak anildi®. Farkl
aragtirmacilar, farkli acaib eserleri
listesi ortaya koydular; ancak c¢ogu
listeleme li¢ temel metni icermekte-
dir: Acdib-iil Hind?, Tuhfetii’l-Elbab ve
Nuhbetii’l-A'cab’, Acaibii’l-Mahlikat
ve Garda'ibii’'l-Mevctudat®.

Acaib edebiyat1 tirintn nasil or-
taya ciktigini daha iyi anlayabilmek
icin bu ¢ 6rnek eserin kisa acikla-
malarim1 yapmak gerekiyor. Acdib-iil
Hind ‘Hindistanin Mucizeleri’ kitabi
biytik olasilikla onuncu ytizyilda der-
lendi ve 1883 ile 1886 yillar1 arasin-
da duzenlenip Fransizcaya c¢evrildi’.
Acaib-iil Hind, igerik olarak Denizci
Sindbad’in  hikayelerine®
baglantisiz birtakim de-
nizci hikayelerinden olusur; ancak
Sindbad’in hikayelerinden farkli ola-
rak, kitaptaki kisa hikayelerin ne tek
bir bas kahramani, ne de belirli bir
baslangi¢ ve sonug noktasi vardir. Me-
tinde belirgin bir diizen yoktur; 6rne-
gin, Hint Okyanusu’'ndaki biitiin ada-
lara sistematik gekilde bir yaklagim

benzeyen
birbiriyle

sergilemekten yoksundur. Denizcile-
rin kisa hikayelerini iceren bir derle-
me eserdir. Ancak eser, edebi degeri-
nin belirlenmesi igin henliz timiyle
incelenmemistir.

Cogu yazarin acaib edebiyat1 bas-
g1 altinda siiflandirdigr ikinci eser
on ikinci yuzyilda Girnati tarafindan
yazilan Tuhfetii’l-Elbab ve Nuhbetii’l-
A’cab “Kalplerin Hazinesi ve En Iyi
Mucizeler Seckisi”, kitabidir. Metin
ilk kez 1925’te diizenlenmis ve kismen
Fransizcaya cevrilmigtir®. Girnati, cin-
ler ve insanlar, tilkeler ve yapilari, ok-
yanuslar ve suda yasayan hayvanlari,
kazi ve mezarlar1 dort bolumde anla-
tir'®, Bu boliinme zoografi ve cografya-
ya dair temalari, sirasiyla yapisal bir
taslaga oturtmaya olanak saglar. G.
Ducatez, kitabi, “ortak 6zellikleri ola-
ganustllik olan hikayelerin derleme-
si”1 olarak ifade eder.

On tglnci ylzyilda Kazvini ta-
rafindan yazilan Acdibii’l-Mahlikat,
“Yaradilisin Mucizeleri” (The Wonders
of Creation) kitabi, butiin aragtirma-
cilara gore acaib turtinin arketipini
temsil eder'?. Eser 1849 gibi erken
bir zamanda diizenlenip 1868 yilin-
da kismen Almancaya cevrilmistir'®.
Metin biitiin doga olaylarini sistema-
tik bir bicimde listeler ve anlatir: bu
dinyadan olmayan varliklar, 6rnegin
gezegenler, takimyildizlar ve cennette
yvasayan melekler; dért unsura gore
diizenlenmig diinyevi olaylar. Eserin
buyuk bir béliuminde, dogaya dair tg
temel alan listelenip anlatilir: maden,
bitki ve hayvan!'*. En son yapilan titiz
arastirmalar Acdibii’l-Mahliikdt'n bir
doga tarihi ansiklopedisi oldugunu or-
taya koymustur?®.

Acaib Edebiyat1 Kavraminin
Eksiklikleri

1.Bir taniminin olmamast

Acéaib edebiyatindan séz eden ya-
zarlar, bu edebi tiirti tanimlamamakla
birlikte; ne metinlerin yazilis amaci-
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na, ne de bu sekilde 6zel bir smiflan-
dirmaya tabi olmalarina mantikli bir
aciklama getirirler. Ik bakista bu si-
niflandirma, baghiginda acdib kelimesi
gecen eserleri temel alarak yapilmig
gibi gortinse de bu, belirleyici 6lgtit
olarak alinamaz; ¢iinkii su ana kadar
hi¢ kimse bu kategoriye, 6rnegin on
dokuzuncu yuzyilda Ceberti tarafin-
dan kaleme alinmis Acdib-ii’l-asar fi't-
teracim ve’l-ahbar metnini eklemeyi
diisinmemistir.

Bir eserin bu edebi tiire ait oldu-
gunu belirlemek i¢in bagka herhangi
bir 6l¢iit yoktur. Tek ayirt edici 6zelli-
g1, acaib edebiyatinin biytk olasilikla
folklor kaynakli eglendirici hikayeler
sundugu savidir'®. Bu noktada, “Edebi
metindeki eglendirici unsur biitiin bir
edebi tiirt tanimlamak i¢in yeterli mi-
dir?” sorusunu sormak yerinde ve ge-
rekli olacaktir. Bu sekilde 6zensiz bir
stmiflandirma, Binbir Gece Masallart,
Sehname veya Memlik doénemi halk
destanlari gibi, hepsi belirgin sekilde
eglenceli olma o6zelligine sahip, ¢ogu
zaman folklor kaynakl ve bugiine dek
okuru biiyiilemis ¢ok daha fazla eserin
acaib edebiyatina dahil olmasina yol
acabilir. Bu baglamda, acaib edebiyati
kavramini tanimlamada kullanilan 61-
¢litlerin geligiglizel ve tutarsiz oldugu
ortadadir. Bagka hangi metinlerin bu
edebi ture ait oldugunu hi¢ kimse sor-
gulamamaigtr.

Tlgingtir ki, acaib edebiyati kavra-
minm kullanan butiin yazarlar, yukar-
da sOylendigi gibi masal ve destanla-
ra degil, bir sekilde bilimsel goriinen
eserlere yogunlagmiglardir. Acikea ifa-
de edilmis olmasa da, en azindan bu

durum, bir eseri mucizeler edebiyati
(wonder literatiire) turune dahil et-
mek i¢in kullanilan biraz daha yerles-
mig bir ol¢iit gibi gériiniiyor. Bununla
birlikte, bu usti kapali 6l¢it birgok
arastirmacinin acaib edebiyati teri-
mini, bazi metinlerin-6nemli bilgiler
sunduklar: iddiasina ragmen-bilimsel
gecerliligini reddetmek ic¢in kullan-
masina olanak sagliyor. Bu sebeple
Kazvini’nin doga tarihi ansiklopedisi,
bitin bu eserler igerisinde eglendirici
“olagantstiilikler edebiyati’nin (lite-
rature of marvels) en 6nemli 6rnegi ol-
mas1 bakimindan mantikli, fakat ayni
zamanda sasirticidir da.

2. Acdib edebiyatinin bilimsel ol-
madigt i¢in reddedilmesi

Acaib edebiyat1 lzerinde ¢aligan
arastirmacilar, acaib bagligim1 kulla-
nan bir¢cok caligma arasindan, keyfi
olarak saglam temelli, derin bilgilere
sahip oldugunu iddia eden kitaplar:
se¢cmiglerdir. Bu savdan hareketle,
arastirmacilarin metinlerin bilimsel
degerini reddetmeleri anlagilir go-
rinmektedir. (Oysa acdib’in nosyonu
neden bilimselin karsisinda yer al-
mak olsun ki?)'” Acaib edebiyatinin bu
sozde ayirt edici 6zelligi, yani folklor
kaynakli eglenceli hikayeler icermesi,
bu tiirtin bilimsellikten uzak olduguna
dair bir kanita dontsmiustiur'®. Dola-
yisiyla, Orta Cag yazarlarinin artik
gergek Dbilimsel arastirmalarla ilgi-
lenmeyi degil, yalniz halka hitap eden
eglence kitaplar: sunmayi tercih ettik-
leri iddia edilmistir. Bu goértisiin bir
ornegini, acaib edebiyatinmi “somut ger-
¢eklikten hayaller alemine” giden bir
yol olarak ifade ederek César Dubler
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gostermistir’®. Tlginctir ki, Acdibii’l-
Mahlikat'tan (ya da herhangi baska
bir metinden), acaib edebiyatinin bi-
limsel olmayan bir dogasi oldugu hi-
potezini temellendirecek tek bir somut
ornek kullanmilmamigtir. “Yaratilisin
mucizeleri’ni ele alan bir eserin bilim-
sel olamayacag: aciktir; ama kurmaca
ve fantastik olmas1 gerekir®. Bu tar-
tismada siiphesiz, bilim” ya da “aka-
deminin” neyi temsil ettigi sorusu da
hala yanitlanmay: beklemektedir.

3. Acdib teriminin tek tarafli yo-
rumu

Acdib teriminin tek yonli yorumu,
doga tarihi tizerine yazilan bazi Orta
Cag eserlerine, 6zellikle Kazvini’nin
eserine, yapilan kucultici degerlen-
dirmelere yol acmistir. Acdib’in cogul
bigimi yaygin olarak wonders (mucize-
ler) ya da the marvellous (olagantsti-
likler) olarak cevrilmektedir. Bu ya-
zinin sonlaria dogru agiklayacagim
bir¢ok diger alternatif varken bu tarz
bir ¢eviri, anlami kargilamakta yeter-
siz kalmaktadir. Wondrous ve mar-
vellous kavramlari, ginimiz insan-
larinin pek ¢ogunda merak uyandirici
cagrisimlar birakmaktadir. Wonders,
nedenleri agiklanamayan dogatisti
olaylar olarak algilanir ve bu ytizden
bilimdig1 kabul edilir?!. Acdib terimini;
dogaitistii, gercek dis1 ya da fantastik
anlamlarinda olagantstulikle bir tut-
mak, bu yazarlarin acdib kelimesini,
Orta Cag Arap metinlerinin dogasinda
bilimsellik olmadigina dair kanit ola-
rak kullanmalarina sebep olmustur.
Yazinin devaminda, kelimenin bilhas-
sa Kazvini tarafindan kullaniliginin
uzerinde durarak, acdib teriminin bu
tek tarafli yorumunu giirtitecegim.

Acdib’in dogatisti ve fantastik
olarak kabul edilmesinin acdib ede-
biyatinin bilimdis1 olarak acgiklanma-
siyla iligkilendirilmesinin
bakildiginda, bu terimin Arap ve Fars
edebiyatinda da gercekten “fantastik”
olami isaret edip etmediginin arasti-
rilmasi gerekir. C. Dubler, A. Miquel
ve L. Richter-Bernburg gibi baz1 aras-
tirmacilar, acdib’in 6zel bir roliinin
oldugu iki baglami, yani cografi ve
dini konular1 ayr: tutarlar. Bu arastir-

onemine

macilarin okumalarinda bu iki alan,
ozelikle acdib’e adanmig bir edebi tir
olusturabilmek i¢in ka¢inilmaz olarak
kaynagmigtir?2,

Ik olarak, terim cografya litera-
turi baglaminda karsimiza ¢ikmak-
tadir: aga’ib ad-dunya, “dinyanin
gariplikleri”®. Bu cografi harikalar
hakkindaki yazilar klasik mirabilia
geleneginin devami olarak gorilebi-
lir2*, Bununla birlikte, Arap ve Fars
cografyacilar1 klasik mirabilia reper-
tuarini, uzak tlkeler ve tinli sehirler-
le ilgili verdikleri olagantusti bilgilerle
genigletmiglerdir?®. Eger sadece ola-
ganustilikler ve dogatsti, fantastik
ogeler tasiyan icgerikler arastirilacak
olursa, 6rnegin Halep yakinlarindaki
bir ejderhanin hiddeti lizerine anla-
tilanlar gibi*®, bu temalarin cografi
metinlerde bulunmasi1 kacinilmazdar.
Bu akil almaz hikayeler olduk¢a bii-
yileyicidir; bir anda dikkatimizi ge-
kerler ve anlatilanlarin geri kalanim
golgede Cografyacilarin
acdib olarak isimlendirdikleri kayitla-
rin ¢ogu; yapilar, mekanlar, kopriler,
tarim Urtnleri vb. gibi oldukg¢a somut
varhiklara dair bilgiler icerir?’. Bu tiir

birakirlar.
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bilgiler, yazarlari tarafindan ilging
ve anlatilmaya deger bulunmustur.
Okur tUzerindeki hayret verici etkisi
sebebiyle, ozellikle gehir ve tlkelerin
manzaralar1 ve gekicilikleri tizerinde
yogunlagmiglardir. Hem bu deneyimi
dogrudan yasama sansina sahip olan
seyyah hem de bu sanstan yoksun
olan okurun bu manzaralar karsisinda
hayrete diismesinin sebebi, bunlarin
fantezi kaynakli uydurma hikayelerde
degil tam aksine gercgeklikte var ol-
masindandir. Siraz elmalarinin yar:
tatli yar1 eksi tadini betimleyen bir
yazil okumak veya bunu birinden din-
lemek hayret uyandiricidir®s; fakat bu
elmalardaki tat degisimini bizzat tec-
riibe etmis bir gezginin hissettikleri
cok daha yogun olmalidir. Cografya-
cilar gibi tarihgiler de acdib terimini,
tarihte olagandisi bir 6nem ve etkiye
sahip olaylar1 belirtmek igin kullanir-
lar?®. Roy Parviz Mottahedeh, <Aga’ib
in The Thousand and One Nights (Bin-
bir Gece Masallarinda Acdib) bashklh
makalesinde, acdib ve ta’accub olarak
kelimelestirilip ifade edilen bu hayret
vericilik duygusunun, anlatimin itici
glci olduguna ikna edici bir sekilde
isaret eder®. Acdib, bu hayret veri-
cilik duygusunu uyandiran temalar:
ifade eder. Arap ve Fars cografyacila-
rimin kullandig1 sekliyle acdidb terimi,
“hayret uyandiran™ belirtir. Hayret
vericilik, Sam Emeviye Camii*' veya
Basra yakinlarinda, Dicle ve Firatin
birlesim yerindeki gelgitlerin etkileri
gibi*, ozellikle gergekte var olan var-
liklar tzerinden saglanir. Bu gergek
cografi mucizelerin yaninda, bugin
gercek dig1 ve “yazarin hayal trini”

olarak algilanan kigiik bir grup acdib
de bulunmaktadir. Diinyanin dogu ve
bat1 ucundaki iki hayali sehir olan
Cabelka ve Cabersa bu duruma 6rnek
olabilir®®. Ne var ki bu hayal iirtinti an-
latilar, cografya literatiiric baglamin-
da kigiik bir rol oynamaktadir. Acdib
terimi, her seyden ¢ok gerceklik diizle-
mine atifta bulunmaktadir.

Ikinci olarak, aym sekilde “hay-
rete dustren sey’ anlaminda, dini
diinya gortst baglamindaki acdib te-
rimi de 6nemli bir rol oynamaktadir.
Allah’in yarattig1 mucizelere acdibii’l-
mahlikat’denilmigtir’.  Bu
Allah’in yarattigi her seyi, tabiatin
tamamini kapsar. Bu ylzden, cografi

terim

baglamda oldugu gibi dini anlayis cer-
cevesinde de acdib, bir gerceklige—bu
durumda daha ¢ok yagmur damlas:,
palmiye agaci veya ar1 gibi doga feno-
menlerine—isaret eder®*. Bu noktada
da, anlatilan mucizelerin kiigiik bir
boliimi, ginimiz bilimsel anlayisina
gore hayal trini ve dogatiistli olarak
kabul edilir. Orta Cag yazarlarinin,
bugin olaganiisti yaratiklar olarak
kabul edilen tek boynuzlu at veya
Zimridi Anka/Simurg hakkinda yaz-
diklar:1 bunun birer 6rnegidir®. Ancak
burada énemli olan, bu olaganisti ya-
ratiklarin, anlatilan varhiklarin butu-
nline kiyasla 6nemsiz ve marjinal bir
boliimi yansitiyor olmasidir.

Kisacasi, acdib’in dogatstii ve
fantastikle tek tarafli iligkilendiril-
mesi, Orta Cag metinlerini kavrama
ve degerlendirmemiz noktasinda ciddi
bir ¢carpitmaya neden olmaktadir. Bu-
giin kabul goren “gercek”lik agisindan
degerlendirildiginde bile, acdib terimi
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hem cografi hem de dini baglamda, bii-
yuk ¢cogunlugu gerceklik diizlemine ait
olan gercek varliklar isaret etmekte-
dir. Bugiin sadece pek az sayida tema,
hayal trint olmaya indirgenebilir.
Dolayisiyla, ben Arap ve Fars edebiya-
tindaki acdib teriminin, “hayret uyan-
diric1 temalar” olarak yorumlanmas:
gerektigini savunuyorum.

4. Bilimsel standartlarin yanlig
olgtilmesi

Tek boynuzlu at veya Zimruda
Anka kusu hakkinda anlatilanlarin
bugiin bilim dig1 kabul edilmesinin se-
bebi, modern bilimin bu yaratiklarin
varoluslarin1 kamitlayamamis olmasi-
dir. Bununla birlikte, Orta Cagda bu
kayitlar, aktarilan ilim olarak kabul
edilmis ve bu ytizden bilimsel birikimin
bir parcas: olarak distunilmustiir. Bu-
radan hareketle, sozi edilen dogatisti
glclerin doga tarihi lizerine yazilmis
bir Orta Cag metninde yer almasini,
yazarin bilimsel olmayan yaklasimina
dair kanit olarak goéstermek yerinde
olmayacaktir. Kazvini, doga tarihi an-
siklopedisinde, toplayabildigi
bilgileri esit derecede bilinmeye deger
gorerek, pek ¢ok sayida “gercek” hayva-
nin yaninda bu olaganiisti yaratiklar-
dan da bahseder. Orta Cag doga tarihi-
nin bilimsel ve epistemolojik normlari,

biitin

temelde modern biliminkinden farkli-
dir. Anakronik yargilara meydan ver-
memeKk icin, bir Orta Cag eserini kendi
kiltirel baglaminda degerlendirmek
gerekir. Daha da 6nemlisi, Orta Cag
déneminde acdib, bilimin yerine gecen
degil, bilimi 6zendirici bir kavram ola-
rak algilanmistir ve Kazvini bu alginin
somut bir érnegidir.

Dini hayat goérisi baglaminda
acdib’ler, nihai olarak Allah’in bil-
gisine ulastiran cezbedici bir arayis
olarak gorulurler. Acaib edebiyatinda
fantastigin somut oérnegi olarak kabul
edilen eserin yazari Kazvini, Acdibii’l-
Mahlikatn dort giris pasajindan bi-
rinde, kelimeden ne anladigina agiklik
getirerek acdib’in belirgin bir tanimi-
n1 yapar®’. Ona gore bu terim, nihai
olarak Allah idrak etmeye varan bir
arayisin baslangic noktasini olustu-
rur. Asil amaci, okuyucularinin doga
hakkinda c¢ocukken sahip olduklar
ama buyudikge kaybettikleri hayret
duygusunu canlandirmaktir. Kazvini,
¢alismalarini acdib’e adamisti; ¢ln-
ki onun i¢in hayret duygusu, acgik
bir zihin ve canli bir imanin itici gu-
cliydii. Bu diistince prensipte meghur
Aristocu goriise benziyor: “Felsefenin
¢ikis noktas1 ya da ash insanin evren
karsisinda duydugu hayranliktir”,
Kazvini'ye gore ¢ok agik bir bigimde,
biitin bilimler son tahlilde Allah’in
bilgisine ulasir ki bu, neredeyse biitiin
Orta Cag alimleri arasinda yaygin bir
fikirdir. Bu inanig, onun yaptig: ansik-
lopedik doga tanimina belirgin bir dini
megrulastirma sunmustur. Kitabinin
baghig1 olan Acdibii’l-Mahlitkat “Yara-
tilisin Mucizeleri”, onun kainatin her
bir bolimiiniin Yice Allah’in varligina
kanit olan dini doga anlayisini 6zetle-
mektedir. Orta Cag Islam diinyasinda,
insanligin O’na yaklagmak i¢in ¢bzme-
si gereken dogay1 Allah’in alametleri
olarak kabul etmesi yaygin bir yak-
lasimdi. Ornegin, Gazali kimi zaman
Acdibii’l-mahlikat bashgr altinda da
anilan “Yaratilisgin Sirlar1” {Uzerine
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bir metin yazmistir. Bu incelemesin-
de sunu ifade etmektedir: “Allah’in
bilgisine giden yol, O’'nun yarattikla-
rim1 (mahlikat) gozlemleyip bu eser-
lerin mucizevilikleri (acdib-i masnudt)
uzerine kafa yormaktan gecger”?. Do-
layisiyla acdib, ozellikle doga tarihi
alaninda yuritilen arastirmalarda
onemli bir rol oynamaktadir. Orta
Cag yazarlarina gore, doganin kendisi,
dogru bir sekilde gozlemlenip incelen-
diginde, karmasik ve olaganusti 6zel-
likleriyle insanlarda hayret duygusu-
nu uyandirabilmektedir. Son tahlilde,
bu duygu da esas olarak insanlar
Allah’in bilgisine ulastirmaktadir.

Mucizelerin Konusu Uzerine
Ornek Bir Degerlendirme

Yukaridaki 6rnek acdib teriminin
Orta Cag Arap ve Fars edebiyatinda
gercek ve somut varliklar: isaret et-
tigini ve bilimsel sOylemin igerisin-
de, ilham verici bir baglangic noktasi
oldugunu gostermis olmah. Peki gi-
nimiuzde olagantsti ve hayal truni
olarak kabul edilen konular, Orta Cag
edebiyatinda nasil ele alimirdi? Ya-
zinin devaminda, Orta Cag bilimsel
sbyleminin kiyisinda olan bu konula-
rin Orta Cag yazarlar: tarafindan te-
reddiitsiiz olarak kabul mu edildigini,
yoksa bu olagantistii hikayelerin hayal
glciinden geldiginin aslinda farkinda
m1 olundugunu inceleyecegim. Orta
Cag yazarimin bu konudaki bilincini
tartisirken, acdib’den bagka fantas-
tik manasinda olaganustiiluge isaret
eden bir terim olup olmadigini bilme-
miz gerekir.

Ayni1 adada bir de gergedan deni-
len bir tir vahsi hayvan vardir; bizim

ulkemizdeki okiizler ve bizonlar gibi
burada otlanir; bu vahsi hayvanin ciis-
sesi deveninkinden daha buytkttr.
Agaglarin yapraklarini ve dallarim
yer. Basinin ortasinda yaklagik yarim
metrelik kocaman ve kalin boynuzuy-
la harikulade bir hayvandir...Ustelik,
daglarda ve bagka topraklarda seya-
hat etme aligkanligi olan denizciler,
seyyahlar ve hacilar bize bu gergeda-
nmin biytk fili boynuzunun stiinde
tasidigini anlattilar. Fil, boynuzunun
tzerinde 6ldiginde, gergedan bu du-
rumu umursamadan adada ve kiyilar-
da otlanmaya devam eder. Filin yagi
sicaktan eriyip, basina akip gézlerine
girince gergedan kor olur. Sonra sahil-
de yere yigilir ve Rok (dev kus) gelip
onu penceleriyle kavrayarak tutar ve
hem onu hem de boynuzundakini yav-
rularini beslemek i¢in gotiiriir®,
Yukaridaki Binbir Gece

Masallarynin en unla bolimlerinden

alinti,

biri olan Denizci Sindbad’in seriiven-
leri serisindendir*'. Bu macera seya-
hatleri serisi, onuncu ylzyilda Abbasi
donemi Bagdat'inda yazildigi iddia
edilen bagimsiz bir kitap haline gel-
mistir*2, On dokuzuncu ve yirminci
yiuz yil Avrupa edebiyatinda fantasti-
g1 bir edebi tir olarak ¢alisan, edebi-
yat tarihgisi Tzvetan Todorov, bu 6zel
baglamda fantastigi, tekinsiz/esraren-
giz olaylarin bilinmeyen ama gergek
aciklamalarinin mi1 oldugu yoksa sa-
dece dogatustii gui¢clerle mi acgiklana-
bilecegi konusunda okuru belirsizlik
icinde birakan, kararsizhk durumu
olarak tanmimlar. Fantastik edebiyati-
m daha dogru bir sekilde tanimlaya-
bilmek igin, Todorov bu kavrami bir
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yandan tekinsiz olandan diger yandan
da dogalistii mucizelerden farklhilas-
tirmaya calisir’®. Bu tanimdan farkl
olarak, ben fantastikle olaganiisti
harikayr es tutmayr onerecegim. To-
dorov olagantistiyu birkag alt katego-
riye aywrir ki bunlardan biri “egzotik
olagantistii”diir; bu terimin anlamini
aciklamak i¢in de yukaridaki Orta
Cag metnini alintilamigtir*.

Gergedan hakkindaki bu anlati
iki béliime ayrilmigtir. Ik bélim hay-
vani ayrintilariyla betimler, ikinci bo-
limse “denizciler, gezginler ve seyyah-
lar” tarafindan anlatildig1 bilgisiyle,
bir fili boynuzuyla desen bir gergeda-
nin hikayesini anlatir. Todorov egzo-
tik olaganiistiinin temel o6zelligine
iligkin “dogal ve dogatlistii unsurlarin
karisimi oldugu” yorumunu yapar®.
Ona gore, Orta Cag metni bu karigi-
min farkinda degildir ve bu unsurlar:
ayni duzlemde, dogalmig gibi sunar.
Todorov, bizim “fantastik” olarak ad-
landirdigimiz “egzotik olagantusti”yu
tamimlamaya calismaktadir. Ona gore,
Orta Cag yazarlar1 “olaganiisti’yi
bilingsizce kullanmaktadir ki bu da,
eserlerini bilim dis1 kilar. Bu noktada
Todorov’un incelemesi, acaib edebiyati
turine yogunlasan ¢ogu yazarla ayni
noktada birlesmektedir.

Bu bélumde, Todorov'un “egzotik
olagantsti” ile ilgili verdigi oérnekle
(fili boynuzuyla kaldiran gergedanin
hikayesi) Arap ve Fars edebiyatindan
belirli anlatilar1 kullanarak fantezi-
den ibaret oldugu acgikca goriilen bu
hikayenin Orta Cag’da nasil algilan-
digin1 inceleyecegim. Gergedan hak-
kindaki bu anlati, cografyacilar ta-

rafindan bildirilen uzak tlkelere ait
egzotik anlatilardan biridir. Manfred
Ullmann’in, Hindistan’a 6zgi hay-
vanlar hakkindaki egzotik bilgilerin
algilanisina dair yorumu goyledir: “Bu
tirden acayib i garaib’e pek elestiri
getirilmeden inaniliyordu.”*® Biz, me-
tin analizlerimizde oncelikle, Orta Cag
yazarlarinin hikayenin dogrulugun-
dan veya yanligshgindan haberdar olup
Ullmann,
Todorov ve Dubler’in yaptig: gibi Orta
Cag yazarlarimin dogal ve dogaustii,
dogru ve uydurma, gerceklik ve fante-
zi arasinda fark gozetmediklerini var-
saymak dogru mudur? Sorguladigimiz
sey, Orta Cag yazarlarimin gercek ve

olmadigiyla ilgilenecegiz.

hayal Grtiniint ayiran ¢izgiyi hangi bi-
ling dizeyinde ¢izdigidir.

Orta Cag doneminde, Arap ve
Fars yazarlarinin, cogunun hicbir
zaman gormedigi, kocaman egzotik bir
hayvan olan gergedana 6zel bir ilgisi
olmustur®’. Bu hayvandan s6z eden sa-
yis1z yazardan her biri, ilk olarak onu
betimlemeye girismistir®. Bu amacla,
daha 1yi bilinen hayvanlarla karsilas-
tirmalar yapip en yaygin sekliyle ger-
gedam filden kiigiik, bizondan biytik
olarak betimlemiglerdir*. Gergedanin
ot ve yaprakla beslendigini, inek-
ler gibi gevis getiren bir hayvan
oldugunu anlatmiglardir.
nu; kafasinin ortasinda, yarim metre

Boynuzu-

uzunlugunda, alt tarafi genis ve ust
tarafi sivri seklinde betimlerler. Bu
betimleme, gergedanin gergek gérini-
gline gayet uygun bir anlatima karsi-
Iik gelir. Yani ¢ogu Orta Cag yazari,
okuyucularina olagantusti bir yaratik
degil, gercek bir hayvan sunmustur.
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Bu genelgecer resmin istisnalari var-
dir?®; ancak Sindbad’in maceralarinda
bile betimleyici boliimde dogal ve bi-
limsel bir dil kullanmisgtar.

Ne var ki, bu macerada egzotik
hayvan yalniz tasvir edilmekle kalma-
mis fili nasil boynuzladig1 da anlatil-
mistir. Bu hikaye, giinlimizde bir fan-
tezi Urtiini olarak kabul edilebilir. File
saldiran gergedan motifi, Islam 6ncesi
zamanlara dayanan ¢ok eski bir motif-
tir®l., Arap edebiyatinda, bu motiften
Abbasi Devletinin 6nde gelen yazar-
larindan Céahiz tarafindan dokuzun-
cu yuzyil gibi erken bir zamanda soz
edilmistir. Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn
adli “Hayvanlar Kitabi”inda, halk
arasinda gergedanin gii¢ ve dayanikli-
liginin meshur oldugunu; ¢iinki “ger-
gedanin hi¢ zorlanmadan file toslayip
onu boynuzuyla kaldirdigina” inanil-
digin1 anlatir®®. Cahiz, bunun halk
arasinda yaygin bir inanig oldugunu;
bu ytuzden dogru bir bilgi olarak kabul
edilmemesi gerektigini agik¢a belirtir
ve hurafe olarak nitelendirir®. Bu te-
rim tam anlamiyla fantezi diinyasina
ait, uydurma bir hikaye anlamina ge-
lir>*, Bu da hikayeyi olagantstii ola-
rak simiflandirir; ancak burada Cahiz
hikayeyi acaib olarak kabul etmez;
hurafe kelimesini kullanir. Kullanilan
abartili dilin herkesce bilinen bir igle-
vinin oldugunu agiklar.

Gergedani, Hindistan ve adalarin-
da yasayan, son derece dikkat c¢ekici
bir hayvan olarak ele alan dokuzuncu
ve onuncu yuzyil cografya literatiri,
bu inamilmaz anlat1 lzerinde fazla
durmamagstir. Baz1 yazarlar bu iki de-
vasa hayvanin rekabetinden ¢ok kisa-

ca bahsetmiglerdir: “Fil ondan (ger-
gedandan) kacar”?, ya da “Gergedan
fili oldurir’® vb. gibi. Bu cografyaci-
lar arasinda, MesGdi biiyiik ihtimalle
Cahiz’in bahsettigi hikayeyi biliyordu;
cunki gergedan hakkinda bagka bir
hikayeyle baglantil
alintilamist1®”; ama hikayeyi soziinu
etmeye deger bulmamisti. Edebiyate:
Tevhidi, onuncu yiizyilda yazdig1 ve

olarak Cahiz’i

hayvanlar hakkinda bilgiler iceren
el-Imta ve’l-Muanese adli kitabinda,
gergedanin boynuzuyla filin karnini
destigini anlatmistir®®. Tevhidi, anlat-
t1g1 saldir1 yontemi agisindan farklhilik
gostermigtir; ama filin fantastik bir
sekilde havaya kaldirilmasindan soz
etmemigtir.

Bu egzotik hayvan, az gorilme-
sine ve ona alisik olunmamasina rag-
men, sadece aydinlar arasinda degil
halk arasinda da meshurdu. Gorinii-
sune ve diger 6zelliklerine dair bilgiler
yazili olarak mevcuttu ve dogru olarak
kabul ediliyordu. Bu harikulade giig,
fili boynuzuyla kaldiran gergedan
hikayesini dilden dile dolastiran sira-
dan insanlarin dikkatini ¢cekmisti. En-
telektiieller ise ¢ok agik bir bigimde, bu
iki tip anlatimi birbirinden kesin ¢iz-
gilerle ayirmiglardi. Sonugta, Denizci
Sindbad’in sertivenleri serisini yazan
anonim yazar, bu hayvanin popiler-
liginin farkindaydi ve hikadyenin ana
gidigatini etkilemeden, onu anlatimi-
na ek bir stisleme olarak ilave etmisti.
Bu amacla cografya literatiiriindeki
gergekei bilimsel anlatim®, sozli ge-
lenekteki fantastik hikayeyle birlesti-
rilmigti. Hayvanin tasvirini kullanmisg
ve bunu dramatik bir aksiyonla zen-
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ginlestirmisti. Bu durumda bile, anla-
tiy1 bolen su ifadeyle iki gesit bilginin
birbirinden belirtmek
gerekir: “Ustelik, daglarda ve bagka
topraklarda seyahat etme alisgkanligi
olan denizciler, seyyahlar ve hacilar
bize[...]Janlattilar.” Bu yiizden, okuyu-
cunun bile gergek betimleme ile hayal
Urint anlatimin ayriminda oldugunu

ayrildigini

iddia edebiliriz; en azindan yazarinin
oyle oldugunu kabul etmek gerekir.

Yazinin devaminda, Arap ve Fars
edebiyatinda bu egzotik hayvanin su-
numunun nasil gelistigini gosterece-
gim. Unlii natiiralist yazar Birtni, on
birinci yiizyilin baslarinda Hindistant
kesfetme sansina sahip olmustur.
Kitab’iit-Tahkik Ma lil-Hind adl ese-
rinde, gergedani ¢ok daha detaylh bir
sekilde betimlemis ve geng bir gerge-
danin yoluna ¢ikan bir fili boynuzlayip
filin bacagini nasil yaraladigimi kendi
gozlemlerinden hareketle anlatmis-
tir®®, Boylece, bizzat gorgi tanmikli-
g1 yaptig1 bir olayda, bir gergedanin
bir file gercekten de saldirabilecegini
gostermis; fakat ne filin havaya kal-
dirildigini, ne de hayvanlardan her-
hangi birinin bu saldir1 sonucunda
o6ldugint gozlemlemistir. Dolayisiyla,
bu hayvanlar arasindaki anlatilagelen
diismanligin farkinda olan Birtni, bu
karsilagsmanin gergekgi bir tasvirini
sunmakta 1srarci olmustur.

Bir Fars bilgini olan Sa@hmerdan,
on birinci ytizyilin sonunda Niizhet-
name-i alai adli Fars¢ga bir doga ta-
rihi ansiklopedisi yazmistir. Eserinin
baginda, diinya tizerindeki hayvanlari
tanitmigtir. Gergedani, dismani
olan filden korkan doért ayakl bir

canli olarak anlatmistir. Ancak bir
fille karsilastigl zaman, “yavasca yak-
lagir, toynaklarinin ucunda ytikselir,
on ayaklarini kaldirir ve filin omzu-
nu boynuzuyla deler”®. Sahmerdan,
BirGini’nin ger¢ek saldiriya dair gorgi
tanikligimi kullanmis gibi gériinmek-
tedir. Gergedan yalnizca korkusundan
saldirir ve yogun c¢abasina ragmen
fili kaldiramaz. Ancak Sahmerdan
hikayeyi dramatize eder: “Boynuz
omuza saplanmir ve bir daha ¢ikmaz.
Filin i¢inde kalir, gergedan file ya-
pisir ve boylece ikisi de 6lir®?”. Boy-
lelikle miicadele iki hayvan i¢in de
olimcul bir sekilde sona ermistir. Bu,
Sindbad’in sertivenlerindeki anlatinin
sonuyla da benzesmektedir. Ancak
bu dramatik son, fil lesinin yaglari-
nin akip gergedani kor etmesindense
boynuzun filin omzuna sikismasi gibi
daha gergekgi bir sekilde anlatilmak-
tadir. Sahmerdan, Farsca yazdigi
doga tarihi ansiklopedisine bu dovis
motifini bilinmeye deger bir sey ola-
rak eklemekte ve dramatik bir sonla
hikayelestirmektedir. Yazar, gercek
saldiriy1 anlatarak baslamakta;
ancak filin havaya kaldirilmasin-
dan s6z etmekten kagcinmaktadair.

Acaibii’'l-Mahlikat  baglikli, bir
diger Farsca doga tarihi ansiklopedisi,
Hemedéani tarafindan on ikinci ytizyil-
da yazilmistir. Burada tarif edilen ger-
gedan, “kavga ettigi filin bir dismani-
dir. Kavisli boynuzunu file arkasindan
saplar; ancak tekrar cikartamadig:
i¢in beraber oOliirler”®. Hemedani de,
oncekiler gibi bu micadeleden soz et-
mektedir; ancak Sdhmerdan’in aksine
daha basit ve gercgekg¢i bir gekilde ak-
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tararak. Buna ragmen hikayenin dra-
matik sonunu kullanarak, boynuzun
sitkismasimi bir felaketin aciklamasi
olarak sunmaktadir. Yine de baglan-
gicta, gergedanin fili havaya kaldirma
yetisine sahip olmasini agik¢a reddet-
mistir. Hikayeyi siradan insanlarin
inandig1 bir yalan, diirig®, olarak be-
yan etmistir ki burada agik¢a Cahiz’in
fikirlerini onun ismini belirtmeden
benimsemistir. Hurdfe'nin anlamina,
uydurulmusg bir hikaye olarak sunmak
icin Farscaya “yalan” olarak cevirmis-
tir. Hemedani,
dramatik sonunu, Sahmerdanin so-
nundan daha gergekgi bir uyarlamay-
la benimsemis; ancak fantezi 6gesine

miicadele motifinin

siddetle kars1 ¢ikmigtir.

Doga tarihi
bu sonraki Farsca ansiklopedilerde,
muhtemelen Birninin goérgi tanik-
lig1 aracihigiyla dovis motifi bilimsel
bir soylem
Miucadele, dramatik sonuyla birlikte;
ama havaya kaldirma fantezi 6gesini
icermeden ayrintili bir sekilde anlat-
liyordu. Buna karsilik, Cahiz érnegin-
de oldugu gibi, bu fantastik hikayenin
stirekli olarak reddedildigini gézlemle-
mekteyiz.

luzerine yazilmig

igerisine oturtulmustu.

Yaklagik bir asir sonra Fars bil-
gini Kazvini, doga tarihi tizerine daha
once bahsedilen Arap ansiklopedisini
olusturmustur®?.
ile 1ilgili sunlar1 anlatmistir: “Eger

Kazvini, gergedan
fili gorirse, ona arkasindan yakla-
sir ve karnina boynuzuyla bir yarik
acar. Ayaklar1 tizerinde durur ve fili
boynuzunda sikigsincaya kadar hava-
yva kaldirir.
ve Ozgur kalmasi imkansizlasir. Yere

Boynuzunu ¢ikartmasi

diser, ve boylece gergedan ve filin
ikisi de olir.”%¢ Kazvini, miicadele
motifinin—Sindbad’in  maceralarinin
yan1 sira—simdiye kadar duydugu-
muz en geligsmig anlatisini sunmustur.
Sahmerdanin daha gergekgi anlati-
sindan yola ¢iksa da bunu temanin
geleneksel unsurlariyla birlestirmis-
tir. Ornegin, Tevhidinin “gergedanin
filin karnini desmesi’ betimlemesini
kullanmigtir. Hatta gergedanin fili ha-
vaya kaldirmasina bile izin verir! An-
latiy1 bozmadan, bu uydurma hikayeyi
yeniden anlatir! Nitekim, Kazvini'nin
buyuk olasilikla SAhmerdan’dan aldig:
gergedanin “arka ayaklarinin stiinde
durmasi’na iligkin ifadesi®, kaldirma
hareketinin yorucu ve gayretli caba-
sinin izlenimini anlatmaktansa giile
oynaya yapilmis gibi gostermektedir.
Bu imgeyle Kazvini, fantastikten daha
oteye giden bir kurgu yaratmagtir.
Yine de, sondaki felaketi boynuzun
filin etine sikismasi seklinde betim-
leyerek daha gercekei anlatmig olur.
Boylelikle filin yaglarinin eriyip gerge-
danin gozlerini koér etmesi seklindeki
masalsi durumdan kaginmis olur. Stip-
hesiz, gergedan ve filin digsmanliklar:
dramatik bir hikayeye dontismektedir
ki Kazvini, bu 6zelligi buytk ihtimalle
Fars geleneginden almig ve fantastik
kaldiris anini da hikayeye sokarak
hikayeyi tepe noktasina tagimigtir.
Memltkliler doéneminde birgok
yvazar hayvanlara ansiklopedik bir
bakis acisiyla yaklagsmay: tercih et-
mistir. Nuvayri, 6n dérdinct yuzyilda
yazdig1 en kapsamli ansiklopedisi olan
Nihdyat al-arab’da “Gergedan boynu-
zuyla fili deser ve birlikte o6lirler.”
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aciklamasimi yapar. Bu agiklamaya,
insanlarin 6limi sebeplendirme se-
killerine gore birbirlerinden farklilik
gosterdiklerini de ekler. Kimileri, fil
¢ok agir oldugu igin gergedanmin onun
karnindan boynuzunu ¢ikartamayaca-
g1n1 savunur, kimisi ise boynuzun ze-
hirli oldugunu ya da tam tersine filin
kanminin gergedan i¢in zehirli oldugu-
nu iddia eder. Nuvayri, déviisii 6limle
biten sonuyla kabul etmekte; ancak
fantastik kaldirigs anindan s6z etme-
mektedir. On dordinci yuzyila daya-
nan buyuk olgekli, alfabetik sirayla
diizenlenmis hayvanlar ansiklopedisi
olan Hayat-iil Hayavdn’da (Hayvanla-
rin Hayati) Demiri, gergedanlar hak-
kinda butinlikla bir tasvir sunma-
maktadir. Bu hayvan tizerine yazdig:
yazida, mucadele motifi i¢in ti¢ farkl
versiyon sunmaktadir. Bunlarin bir
tanesinde 6limle biten son i¢in sunu
soylemigtir: “Fil buyik diglere sahip
olmasina ragmen kendini koruyamaz
ve gergedan boynuzuyla onu o6ldi-
rir.®” Bagka bir versiyonda ise gerge-
danin fili kaldirmasindan bir ihtimal
olarak bahsedilmistir: “Gergedan boy-
nuzunu file sokabilir ve onu kaldira-
bilirdi.”” Demiri’nin birinci versiyonu
fantastik hikayeyi sorgulanamaz bir
sekilde sunmustur: “Gergedan fili de-
ser, bir siire gozlerinin arasinda olan
boynuzunun tstiine alir.””” Bu, ifade
bigimi itibariyle Denizci Sindbad’da-
ki masals1 bir 6geyl andirmaktadir.
Demiri, bu u¢ versiyonu daha faz-
la yorum katmadan birlestirmistir.
Kalkasandi,
hakkindaki kayda deger ansiklopedi-
si olan Subhu’l-asd’da (Gece Korunin

Memlik burokratlar:

Sabahi) gergedandan goyle bahsetmis-
tir: “Gergedan file toslayabilir ve onu
boynuzuyla yarabilir.”?” Ne Nuvayri,
ne de Kalkagandi fantastik kaldirig
o6gesinden bahsetmigtir. Demiri ise
fantastik 6geyi gergedan ile fil arasin-
daki kavganin versiyonlarindan biri
olarak kullanmaktadir.

Bu ayrintili metin analizi vasita-
siyla, en azindan bazi Arap ve Fars ya-
zarlarinin agik bir gsekilde “fantastik”in
farkinda
oldugumu umuyorum. Bu yazarlar,
Orta Cag bilimsel anlayisinda bile bu
hikayeleri birer kurmaca olarak kabul
edip gergek dis1 olduklarini belirtmis-
lerdir. Bu sonug, arastirmacilarin gim-
diye kadar acaib edebiyat: hakkindaki
“egzotik ve olaganustii anlamindaki
fantezi unsuru irdelenmeden popiler
okuyucunun 6éniine konuluyor, yazar-
lar ayrimlarimin farkinda olmadan
dogal ve dogatistii 6geleri birlegtiriyor-
lar”
arastirmacilar yluzeysel fikirlerini, or-

olduklarini  gosterebilmig

soylemleriyle celismektedir. Bu

nekler tzerinden ayrintili bir sekilde
kanitlama yoluna gitmemektedirler.
Ayni sekilde Orta Cag Arap ve Fars ya-
zarlarinin, kurmaca hikayeleri belirt-
mek i¢in, “fantastik” palavra veya uy-
durma olarak tamimlayan hurdfe veya
diirtig gibi bariz terimler kullandikla-
rim1 da goéz 6niinde bulundurmamak-
tadirlar. Buna karsilik, bu yazarlar
“mucizeler masali” anlaminm tasiyan
kurmaca hikayeleri isaret etmek i¢in
acaib terimini kullanmamiglardir. So-
nug olarak, onlar acaib’i fantastik, ger-
¢cek dis1 ya da dogatistii anlamindaki
olaganistiiyli isaret etmek ic¢in kul-
lanmamaglardir. Ger¢ek digi hikayeyi

http://www.millifolklor.com

153



Milli Folklor, 2014, Y1l 26, Say1 103

gostermek icin daha belirgin ve 6zel
bir sézclugiin varhig: sadece tartismay
biraz daha giiglendirecektir.

Su noktayr vurgulamak gerekir
ki bu makalede incelenen ornekler
arasinda, bilimsel gercek ve kurmaca
hikayenin farki, yalnizca c¢ok 6zel bir
elestirel zihin olarak goriillen Abba-
si bilgini Cahiz tarafindan degil, on
ikinci yuzyill Fars yazari Hemedani
tarafindan da agik ve kesin bir bi-
¢imde ifade edilmigtir. (Her ne kadar
Hemedani kendi ansiklopedik eseri-
ne, Grunebaum’un kacimilmaz ola-
rak kurmacayr ve fantastigi isaret
ettigini soyledigi, Acdibii’l-mahlitkat
adimi1 verse de ben bu iddiamin dog-
ru oldugunu distniiyorum™.) Gergek
bilgi ile fantastik anlati arasindaki
kirilmanin, Denizci Sindbad’in macera
hikayesinde bile ortaya ¢iktigina daha
once igaret etmistim.

Diger yandan arastirmalar, “Ya-
ratilisin  Mucizeleri” tzerine yazdi-
g1 ansiklopedisi acaib edebiyatinin
en onemli 6rnegi olarak kabul edilen
Kazvini’nin, gergedanin sunumunda
fantastik ve olaganusti olan hikayeyi
hicbir ayrima dikkat ¢ekmeden ek-
ledigini gostermektedir. Ik bakista,
kurmaca hikayeyi bilimsel gercek ile
ayni degerlendirmis gibi
gorinmektedir. Kazvini’nin bu sekil-
de yarattigi akici ve keyifli anlatim
tslubu oldukga carpicidir. Dolayisiy-
la bu hikayenin, Kazvini’'nin eserinin

diizlemde

acaib edebiyatinin en st Ornegi ol-
dugunu kanitladig1 sonucuna varabi-
liriz. Kazvini, halk arasindaki riva-
yetlere ve folklora dayanan eglenceli
bir hikaye anlatmaktadir. Bu ylzden

“Yaratilisin Mucizeleri” tizerine yazdi-
g1 kitabina dair “akademik olmayan,
okuyucuyu hayal alemine striikleyen”
seklinde bir yargiya varilabilir.

Ancak ben, Acdaibii’l-mahlikat
bu sekilde siniflandirmaya karsi bir
tartigma yiriitecegim. Ilk olarak, bu
hikayenin tarihinin ve geligiminin an-
lagilmas1 gerekmektedir. Gergedanla
ilgili olayda, Hemedani’ye kadarki
yazarlarin hikayenin fantezi 6gesinin
farkinda olduklari ¢ok agiktir. Bu yiiz-
den Kazvininin de hikayenin uydur-
ma oldugunun farkinda oldugu var-
sayilabilir. Kazvini lzerine yaptigim
¢alismada, Cahiz'in kitabindaki hay-
van tasvirlerini ne kadar yogun sekil-
de kullandigin1 analiz etmistim™. Bu
da onun, Cahiz’in hikaye hakkindaki
olumsuz degerlendirmelerini bildigi
anlamina gelmektedir; yani hikayenin
dogrulugu hakkindaki kuskularin bi-
lincinde olmalidir. Fantastik “havaya
kaldirma” sahnesini, tslupla ilgili re-
torik bir arag¢ olarak kullandiginmi di-
giiniyorum. Dramatik bir anlatima
ilgi duydugu acikca gorilmektedir.
Fars seleflerinden kendini ayiran tislu-
buyla, anlatiy: bilingli bir gsekilde arag
olarak kullanmakta ve gercege dayali
bilgiyi genigleten ve gelistiren iyi bir
hikaye anlatmaya ¢calismaktadir.
fantastik
hikayenin 6nemi, kitabin i¢inde bu-

Ikinci olarak bu
lundugu yerin baglami ile birlikte
“Yarati-
lisin  Mucizeleri”, acaib edebiyatina

anlagilmahidir. Kazvini’nin
dair yaygin anlayigin tersine, Orta
Cag doga tarihi standartlarina gore
oldukca bilimsel bir metindir™. Yapisi
ve icerigi acisindan da incelendiginde
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doga tarihi tizerine yazilmis sistema-
tik bir ansiklopedidir. Kazvini, doga
hakkinda felsefi ve bilimsel bir cerce-
vede bilgi verir. Bu ¢ergevenin ilham
kaynagi, “O’'nun yaratmalarinin bil-
gisi sayesinde Allah’in bilgisine ulag-
mak” seklindeki dini amactir. Kazvini,
bu gorevi kolaylastirmak i¢cin metnini,
ustalikla kullanilmis anlati yontem-
leriyle geligtirir. Doga tarihi {izerine
yazilmig Farsca eserlerdeki anlatim
tekniginden yararlanarak, Arap bili-
minde anlat1 ve anlatisalligi dogru bir
yere yerlestirip belirgin bir epistemo-
lojik konum saglamistir. Kazvini’nin
ne hikaye anlatmaktan aldigi haz, ne
de fantezi unsurunu aligilmisin digin-
da kullanigi; bilimin Orta Cag 6lgtitle-
riyle ters dismektedir.

Mucize temali bir 6rnek analiziyle
goriuyoruz ki, Orta Cag Arap ve Fars
yazarlari olaganiusti unsurlarin bilin-
cindeydiler. Daha da 6tesi, bu bilincin
eksik oldugu durumlarda, bir yandan
bu tarihsel gelisimin ve belirli doga-
usti, fantastik unsurun kullanimi bir
yandansa ig¢inde kullanildig1 eserin
baglami dikkate alinmalidir. Bir met-
nin bilimsel degerini belirleyebilmek
i¢in her hikaye kendi igerisinde tahlil
edilmelidir; ¢iinkii her hikayenin di-
key (artzamanl) aktarimi eserin i¢in-
deki yatay (eszamanl) yerlestirilme-
siyle dogrudan iligkilidir.

Acaib Edebiyat:1 Konseptinin
Yapisokiimii

Bu makalede acaib edebiyati1 kav-
raminit simdiye kadar kabul edilmis
haliyle kisaca tanitip bu kavramin
altinda yatan disiinceleri sistematik
olarak sorunsallagtirdim ve kavramin

yanhs varsayimlara dayandigi sonu-
cuna vardim. Simdi ise bu muglak
acaib edebiyati kavraminin nasil or-
taya c¢iktigina bakacagim. Hentiz 1897
yilinda Cara de Vaux, buyuk olasilikla
mucizeler edebiyat1 seklinde 6zel bir
tire iliskin fikrini aciklarken, Katip
Celebi’'nin Kesf ul-zuniin an asami el-
kutub ve el-funun adli bibliyografik
sozligiindeki “Acaib” tizerine yazilmig
bir bolimden bahseder™. Seksen yil
sonra, 1978de yayimlanan bir maka-
lede Tevfik Fahd, bu edebi tiirtin varlh-
gina kanit olarak Katip Celebi ve onun
acaib tzerine yazdig1 bolime goénder-
me yapar”. Katip Celebi bibliyografi-
sini on yedinci yuzyilda yazmigtir ve
metin ancak 1835’te Latinceye ¢evrilip
Gustav Flugel tarafindan yayimlan-
magtir™. Katip Celebi, eserinde baghk-
lara gore alfabetik siraya dizilmis uzun
bir eserler listesi verir; iceriklerinden,
yazarlarindan ve yazilis tarihlerinden
bildigi kadariyla bahseder. Yalnizca
kitap incelemeleri yapmaz, bilimin
dallarindan da s6z eder. Ornegin t¢d
harfinin altinda bashklar1 sirasiyla
Taliba, Tali ve Tabd’i ile baglayan tig
farkli eserden bahsettikten sonra, bir
disiplin olarak ilm-i tib’dan s6z eder™.
Bundan sonra bagliklar: tibb ile basla-
yan iki kitapla devam eder®. Oldukca
farkli basliklar: olan bu metinler, tip
uzerine yazilmig en blytk eserler de-
gildirler. Bagka bir sayfada elif harfi-
nin altinda, Katip Celebi esbdb-1 niiziil
disiplininden bahseder®!. Sonrasinda
ise bu disiplinle ilgili Esbdb-1 niiziil
isimli yedi eserden s6z eder. Ayn har-
finin altindaki kitaplar1 inceledikten
sonra Katip Celebi, hepsi acdib ile bag-
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layan yirmi dért adet baslik iceren bir
liste verir®2. Bu bolumde, soézde “ilm-1
acaib”’in hicbir bransindan séz etmez.
Degindigi metinler dilbilgisi, tarih,
cografya, siir, atasozleri ve fikralar,
Kur’an arastirmalari, din, dilbilimi ve
doga tarihi gibi ¢esitli konular lizeri-
ne yazilmigtir. Higbir arastirmaci bu
listeyi acaib edebiyatini 6zel bir tir
olarak ortaya ¢gikarirken bir baglangic
noktas1 olarak kabul etmese de, ben
bu hususu oldukg¢a stipheli buluyo-
rum. Bununla birlikte, vurgulanmasi
gerekir ki Katip Celebi'nin, bashklar
acaib ile baslayan metinleri bu sekilde
diizenlemesi, onun alfabetik siralama
sistemine dayaniyor. Dolayisiyla bu
diizenleme sekli, eserlerin tek ve ayni
edebi tiire ait olmalarinin kanit1 ola-
maz.

Cunkt, ilk olarak acdib terimi,
“olagantiistii harika” ile bir tutulamaz.
Ikinci olarak, terimin bu baglamda
kullanimi, Orta Cag metninin bilim
dis1 bir ozellikte olusuna, saglam te-
melli olmayan ve bog bir tir olarak ni-
telendirilmesine yol acan bir argiiman
olarak kullanilamaz. Arastirmacilarin
“sistemli olarak gelistirilmis bir kav-
ram” olarak yanls algiladigi; ama as-
linda Katip Celebinin alfabetik siraya
gore diizenledigi bu metinler gosteri-
yor ki boyle bir turin kavramlastiril-
mas1 tamamen yanlis varsayimlara
gore sekillendirilmistir.

Acaib edebiyat1 kavraminin altin-
da yatan diistunceler, elestirel analizi
yapilmadan benimsenmis fikirlerdir;
bu yitizden kavramin kendisi Orta
Cag bilgilerini ve metinlerini anla-
mamiz yolunda ufuk a¢mamaktadir.

Bu nedenle bu kavrama oldugu gibi
itibar etmemek daha mantikli gortin-
mektedir. Acdib terimi, Arap ve Fars
edebiyatinda kullanildig1 sekliyle, ¢ok
daha derin ve yogun bir arastirma ge-
rektirmektedir. Meseleye daha 6zenli
bir yaklasim, siiphesiz daha verimli
olacaktir. Acdid’i kullanmildig1 bagla-
ma uygun olarak ¢evirmeyi ve yorum-
lamayr 6nemli bir gereklilik olarak
gormekteyim. Denizcilerin fantastik
hikayelerinin anlatildigi bir macera
acaib el-bahr olarak adlandirilir, bu
baglik okyanuslarda ve g¢evresinde
vuku bulan ilging olaylara isaret eder.
Eger oldukga goz alict bir yapr acdidb
el-medine’den sayiliyorsa, bu durum-
da terim, sehrin sasirtici gériiniimiine
igsaret eder®. Eger yabanci sozciiklerle
ilgili bir kitap, acdid el-luga ismini ali-
yorsa, bu durumda baghk “Dil Uzerin-
deki Yabanci Etkiler” olarak gevrilebi-
Lir®t, Eger ilahiyatgilar acdib’'ul Kuran
{izerine tartisiyorlarsa, Islam inan-
cinin temel meselelerini ele aliyorlar
demektir®®. Eger Timur’'un hayati veya
Misir hakkindaki tarihsel bir metin,
bashiginda acdib sézcuigini tasiyorsa,
metni eglenceli ve bilimsel olmayan
“acaib edebiyat1” ile iligkilendireme-
yiz®6. Acaibii’l-mahlikdt hakkindaki
bir kitap da, yaratilisin mucizesi ola-
rak gorilen dogadan bahsediyordur.
Goruluyor ki acdib terimi muazzam
bir anlam ¢esitliligine sahiptir; ancak
ona eglik eden soézciik hangisine dahil
oldugunu belirlemektedir. Kavramin
anlaminin daha uzun bir zaman dili-
mindeki degisimini incelemek yerinde
olacaktir. Bununla birlikte, acdib’in
Arap ve Fars edebiyatindaki anlami
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ile bizim olaganiistii kavramimizin
anlam1 arasindaki farki ortaya koy-
mak gerekmektedir. Neyse ki elimiz-
de, Avrupa entelektiiel diistincesinde
olagantstiiniin tarihine odaklanilarak
yapilmis bir ¢alisma var®. Siiphesiz
bu konu, oOntumizdeki arastirmalar
icin genis bir etkinlik alani sunmakta
ve birkag¢ kritik soruyu ortaya atmak-
tadar.

Bence, bir edebi tir insa etmek
i¢in igerigi ve bicimsel yapisi bakimin-
dan cok farkli metinleri-makalenin
basinda tanitilan ti¢ eser 6rnegindeki
gibi—bir araya getirmek pek bir anlam
ifade etmiyor. Acdidb-iil Hind deniz-
ci masallar1 olarak kabul edilebilir;
Girnati tarafindan yazilan Tuhfetii’l-
Elbab cografya literatirinde siniflan-
dirilabilir, kugskusuz daha derin bir
arastirmayla; Kazvini’nin Acdibii’l-
Mahlitkath doga tarihi lzerine yazil-
mis bir ansiklopedi olarak anilmalidir.
Acaib edebiyatina dahil edilen her me-
tin; onun temel amacini, bigimsel yapi-
sin1, acdib teriminin 6zel kullanimini
aydinlatmak i¢in daha derinlemesine
irdelenmelidir. Boylece hepsinin farkli
birer edebi tiire ait oldugu ve acdib te-
rimini farkli anlamlarda kullandiklar:
gorilecektir.

NOTLAR

1 Rastgele se¢ilmig bazi 6rnekler vermek gere-
kirse: Marzolph, U. (2002) ‘Mirabilia, Welt-
wunder und Gottes Kreatur. Zur Weltsicht
popularer Enzyklopddien des arabisch-isla-
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Ordnung und Vermittlung des Wissens. (Zii-
rih: Chronos), s. 94: “Zu dieser Thematik
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al-Garnati. Traduction Annotée’, REI 53, s.
141: ‘Le texte traduit... appartient au genre
de la ‘litte’rature des merveilles’.; Bosworth,
C.E. (1985) ‘Aja’eb al-Makluqat’ ElIr, cilt I,
s. 696: ‘The marvels of created things’, the
name of a genre of classical Islamic litera-
ture...’ ve s. 697: ‘It is not till the 6th/12th
century that the study and recounting of
marvels, a subordinate element in the works
of the great Arabic and Persian geographers

http://www.millifolklor.com

157



Milli Folklor, 2014, Y1l 26, Say1 103

of the 3rd — 4th/9th —10th centuries, might
legitimately be described as a separate genre
of literature.’; Richter-Bernburg, L. (1998)
‘Aja’ib literature’, J.S. Meisami and P. Star-
key (ed.), Encyclopedia of Arabic Literature,
cilt. 1, s. 65: ‘an Islamic mirabilia genre’ ve s.
66: ‘the later aja’ib genre’.

Dubler, “Adja’ib’, s. 203: ‘The °Adja’ib al-Hind
by the captain Buzurg b. Shahriyar deserves
to be mentioned in the first place by its early
date and by its incontestable documentary
value for its period’; Miquel, Preface, s. 13:
‘... un autre livre, anonyme encore, donne la
mesure du chemin parcouru: les Merveilles
de I'Inde ouvrent sur les rivages de U'Afrique
orientale aussi bien que sur I’Asie, mais la
notation concreéte le céde au désir d’étonner
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Hamadani: °Aga’ib nameh (Tahran: Nasr
Markaz), s. 17: ‘(Benim Cevirim: Ebwl-
Miieyyed-i Belhi'nin kitabindan 6nce, Farsca
versiyonu olmayan baska bir derleme daha
vardir. Dérdiincii ytizyihn ilk yarisinda yasa-
mis olan Kaptan Sehriyar Ramehurmuzimin
derledigi kitabin adi “Acaib-ul Hind”dir.
Acayip ve garip olaylar1 bildiren kayitlarin
toplamasidir....”; Habib, S. °A.-Q. <U. (2001)
‘Kutub al-caga’ibwa-l-gara’ib’, in The Arabist
23, 8.98-99; Richter-Bernburg, “Aja’ib litera-
tire’, s.65f: ‘Amongthe earliest witnesses (of
the relative importance of the occult and the
miraculous), roughly contemporary with, but
distinct from, factual geography, are the pse-
udoepigraphic ¢Aja’ib al-Hind (Marvels of In-
dia) attributed to the sea-captain Buzurg ibn
Shahriyar al-Ramhurmuzi (after 341/952),

Dubler, ‘cAdja’ib’, s.203; ‘It was only in the
6th and 12th century that these isolated
zoological, ethnological, archaeological etc.
accounts acquired a particular literary form,
especially through Abu Hamid al- Gharnati
who collected them in his Tuhfat al-Albab’;.’;
Miquel, ‘Préface’, s. 13; Ducatez, ‘La Tuhfa’s.
141 — 146; Bosworth, ‘cAja’eb al-Maklugat’,
$.697; Richter-Bernburg, ‘cAja’ib literature’,
s. 66: ‘If the distinction between a tendenti-
ally critical, factuallty oriented geographical
literature and a more mirabilia-conscious
genre of travel writing is correct, a second
phase of writing on caja’ib began in the sixth/
twelfth century, when the two began to mer-
ge. This period is represented by Abu Hamid
al-Gharnati (6. 565/1169-70), ...".

Dubler, “Adja’ib’, s.204; Fahd, ‘Le Merveillei-

10
11

12

13

ux’, s.120.; Miquel, ‘Préface’, s. 13; Bosworth,
‘““Aja’eb al-Makluqat’, s.696; Sadeki, Preface’,
s.18; Ducatez, ‘La Tuhfa’ s. 141, 143f.; Rich-
ter-Bernburg, “Aja’ib literature’, s. 66

Van der Lith, P.A. and Devic, L.M. (ed. And
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the accounts of Buzurg b. Shahriyar...’;
Montgomery, J.E. (1999) ‘Al-Sindibad and
Polyphemus. Reflections on the Genesis of
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‘... the later ‘aja’ib genre... Zakariyya’ al-
Qazwini (6. 682/1283), the most widely recei-
ved author on the subject;... .

Wiistenfeld, F. (ed.), (1849) Zakarija Ben
Muhammed Ben Mahmud el-Cazwini’s
Kosmographie. Erster Theil. °Aga’ib al-
mahlagat. Die Wunder der Schopfung. Aus
den Handschriften der Bibliotheken zu Ber-
lin, Gotha, Dresden und Hamburg (Gottin-
gen: Dieterichsche Buchhandlung); Ethé,
H. (trans.), (1868) Zakarija Ben Muhammed
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14

15

16

17

18

Ben Mahmud el-Kazwini’s Kosmographie.
Nach der Wiistenfeld’schen Textausgabe,
mit Benutzung und Beifiigung der reichhal-
tigen Anmerkungen und Verbesserungen des
Herrn Prof. Dr. Fleischer in Leipzig... Die
Wunder der Schopfung. Erster Halbband
(Leipzig: Fues/R.Reisland).

Sacd, F. (ed.), (3rd edn., 1978 Qazwinis ‘Aga ib
al-mahlaqat wa—gard’ib al-mawgadat li-.
Zakariyya’ al- Qazwint (Beirut: Dar al-Afaq
al-Gadida); Giese, A. (trans.), (1986) Al-
Qazwini. Die Wunder des Himmels und der
Erde (Darmstadt: Erdmann). Bu ¢alismada,
tatmin edici bir edisyon kritik olmadig1 igin
bilinen en eski Acaibiil-mahlikdt yazmasi
kullamlmistir. Bugiin yazma, Miinih’teki
Bavyera Devlet Kuttiphanesi'nde bulunmak-
tadir. Yazmaya iligkin daha detayl bilgi igin
bkz. von Hees, S.(2002) Enzyklopddie als
Spiegel des Weltbildes. Qazwinis Wunder der
Schopfung—eine Naturkunde des 13.Jahr-
hunderts (Wiesbaden: Harrassowitz), s. 91
— 96. Kazvininin hayatina ve kultturel arka
planina dair daha detaylh bilgi i¢in bkz. 19-
90

Bkz. von Hees, Enzyklopddie, and also von
Hees, S. “Aja’ib al-makhliqat—An Encyclo-
paedia on Natural History?’, in G. Endress
(ed.) Organizing Knowledge: Encyclopae-
dic Activities in the Pre-Eighteenth Century
Muslim World.

Carra de Vaux, ‘Introduction’, s. 19: ‘Sa com-
pilation (d’'un recueil de ces Merveilles) nous
intéresse parce qu’elle nous montre la forme
qu'ont prise les différentes légendes, en un
mot I'état de Folklore, dans le milieu ou elle
a été faite’; Dubler, ©Adja’ib’, s. 203: “... others
can be explained only by study of the folklore
of the people in question’ and 204: ‘... what
remains are collections of entertaining stori-
es’ and ‘... yet these ¢adja’ib acquire a parti-
cular role in the history of thought in that
they transport us from tangible reality to the
realm of fancy constituted by the oriental ta-
les’; Richter-Bernburg, “Aja’ib literature’, s.
65: “Aja’ib literature (‘mirabilia’), a type of
largely geographical or cosmographical wri-
ting with an emphasis on those real or imagi-
nary phenomena in the physical world which
challenged human understanding; these
included man-made objects—prominently
among them the great monuments of the
pre-Islamic past—and natural phenomena,
as well as marvels recounted in mariners’ ta-
les and other mirabilia of a folkloric nature.’
Bkz. Daston, L. and Park, K. (1998) Wonders
and the Order of Nature. 1150 — 1750 (New
York: Zone Books).

Dubler, ©Adja’ib’, s. 203: ‘... the writers inc-
reasingly disregarded science...’ and 204:

19
20

21

22

23

‘At this epoch the cosmographical works
increasingly neglect geography..” and ‘As
the scientific interest decreased, however,
and the popular interest in amusing litera-
ture grew, the data lost their precision and
their exact geographical localization.” Carra
de Vaux, B. (1921) Les Penseurs de L’Islam.
Tome Deuxiéme: Les Géographes, les Sci-
ences Mathématiques et Naturelles (Paris:
Paul Geuthner), s. 33f., writes more cautio-
usly: ... les Cosmographes. Ceux-ci sont des
encyclopédistes qui ne décrivent pas seu-
lement la terre et ses pays, mais le monde
entier sous ses divers aspects: ils sont tour a
tour théologiens, philosophes, naturalistes et
proprement géographes. Surtout ils sont des
légendaires. Ils aiment le merveilleux; ils le
recherchent. Leurs livres sont de véritables
collections d’Adjaib, s’est-a- dire de curiosités
ou de merveilles. On pourrait croire en
conséquence que la valeur scientifique en
est treés faible; mais il n’en est pas toujours
ainsi. A coté des légendes et des fables, ils
sont assez riches en documentation positive
pour mériter d’étre étudiés, et la plupart du
temps les merveilles ellesmémes dérivent de
quelque fait reel imparfaitement observé ou
transmis. Elles sont d’ailleurs intéressantes
comme folk-lore.” Richter-Bernburg, “Aja’ib
literature’, s. 66, distinguishes between ‘a
tendentially critical, factually oriented ge-
ographical literature and a more mirabi-
lia-conscious genre of travel writing’ even
though he questions himself whether this
distinction is correct.

Dubler, “Adja’ib’, El 2, s.203f..

Von Grunebaum, G.E. (1963) Der Islam im
Mittelalter (Zirich: Artemis), s. 578, fn. 19,
states: ‘ITm tbrigen zeigt schon der Titel von
Qazwinis Buch die in unserem, aber auch im
griechischen Sinn durchaus unwissenschaft-
liche Einstellung des Verfassers, der sich
vorsetzt ‘Die Wunder der erschaffenen und
die Merkwiirdigkeiten der existenten Dinge’
darzustellen und der auf alles Ungewo6hnlic-
he mit Staunen und Lob Gottes reagiert’.

Cf. Daston and Park, Wonders, chapter IX:
‘The Enlightenment and the Anti-Marvelo-
us’, s. 329 — 363.

Dubler, “Adja’ib’, s. 203; Miquel, ‘Préface’, s.
11 — 13; Richter-Bernburg, “Aja’ib literatu-
re’, s. 66.

Compare for example the section on ‘aga’ib
ad-dunyad in: M.dJ. de Goeje (ed. and trans.)
(1889) Ibn Hurradadbih: Kitab al-masalik
wa-l-mamalik. BGA 6 (Leiden: Brill) (Arap-
¢a s.) 115f. ve (Fransizca s.) 88. See also the
work °Aga’ib ad-dunya by an anonymous
author, compiled most probably in the early
13th century: L.P. Smirnova (ed.), (1993)
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24
25

26

27

28

29

30

31

cAga’ib ad-dunya (Moscow: Vostocnaja litera-
tura). For this work refer to: Smirnova, L.P.
(1985) “Aja’eb al-donya’, in Elr, vol. I, s. 696.
Dubler, ©“Adja’ib’, El 2, s. 208.
Richter-Bernburg, “Aja’ib literature’, s. 65..:
‘... continually enlarged by the thriving long-
distance trade within and outside the Isla-
mic world’. Compare for example what Ibn
al-Faqih has to say about his book Kitab al-
buldan. M.dJ. de Goeje (Ed.), (1885) Muhtasar
Kitab al-buldan. BGA 5 (Leiden:Brill), s. 2,
kitabinin neleri igerdigini soyledigi bolim:
‘ahbar al-buldan wa-‘aga’ib al-kuwar wal-
bunyan’.

Ed. (yaymn yili yok) Zakariyya’ ibn Muham-
mad ibn Mahmad al-Qazwini: Atar al-bilad
wa-ahbar al-cibad (Beirut: Dar Sadir), s.
184.

Halep 6rneginde, Kazvini sehrin cam egya
pazarlariyla metal dekorasyon pazarlarina
acaib bashgiyla dikkat ceker. (Tauschierwa-
renmarkt) (Qazwini, Atar, s.183f).

Bu elmalar Siraz sehrinin acayiplikleri ara-
sinda anlatilmaktadir. (Qazwini, Atar, s.
210).

Bkz. Ibn Katir: Al-Bidaya wa-n-nihaya. Ed.
(1932ff.) (Cairo: Matba‘at as-Sa‘tada), bolim
14, s. 196: “agiba min caga’ib ad-dahr’; 230:
‘k@’ina ‘cagiba gariba giddan’; 270: ‘ka’ina
gariba “agiba giddan’; 280: ‘tanbih cala wagi‘a
gariba wa-ittifaq “agib’; 294: ‘ucgtiba min al-
caga’ib’; 295: ‘ucguba uhra gariba’. Tarih
kitaplarinda acaib’in kullanmimi, ¢ok ozel
bir arastirmay1 hak etmektedir. Radtke, B.
(1992) Weltgeschichte und Weltbeschreibung
im Mittelalterlichen Islam. Beiruter Texte
und Studien, vol. 51 (Beirut: F. Steiner), s.
145 — 147, explains that Ibn ad-Dawadari
distinguishes two possible forms of historiog-
raphy. On one hand tasdig with a claim to
absolute truth and on the other hand ta‘gib,
with no claim to absolute truth, employed to
affect the soul and thus stimulate the mental
capabilities.

Mottahedeh, R.P. (1997)“Aja’ib in The Tho-
usand and One Nights’, in R.G. Hovanni-
sian and G.Sabagh (eds,), The Thousand
and One Nights in Arabic Literature and
Society(Cambridge: Cambridge University
Press),s.29-39.

Qazwini, Atar, s. 189, praises the great
Umayyad Mosque as one of the sights of the
city of Damascus (wa-min ‘aga’ibiha), and
informs, how the Damascene describe their
mosque with pride as ‘the unparalleled of
sights, the most perfect of beauties, the all-
embracing of peculiarities’, (ahad al-‘aga’ib
kamil al-mahasin gami‘al-gara’ib). Yaqut:
Mu‘gam al-buldan. Ed.: F. Wiistenfeld (1866
— 1873) Jacut’s Geographisches Warterbuch.

32
33

34

35

36

37

38

6 vols (Leipzig: F.A. Brockhaus), vol. II, s.
591, reports that the Umayyad Mosque of
Damascus belongs to the four wonders of the
world together with the dam of Sanga, the
lighthouse of Alexandria and the church of
Ruha (Edessa).

Qazwini, A_Lér, s. 309.

Qazwini, Atar, s.27f.. Bu noktada, Kazvini
sehirleri tasvir ederken acaib terimini kul-
lanmaz.

Dubler, “Adja’ib’, s. 203; Fahd, Le Merveil-
leux, s. 117; Ed. (1990) Al-Gazali: Asrar al-
mahliagat (Tunis: Dar al-macarif li-t-tibaca
wa-n-nasr); Qazwini, ‘Aga’ib (Ed. F. Sacd, cf.
dipnot 14), s. 31 — 35.

Richter-Bernburg, “Aja’ib literature’, does
acknowledge this fact, but simultaneously
plays down its importance, e.g. s. 65: ‘with an
emphasis on those real or imaginary pheno-
mena in the physical world which challenged
human understanding; these include... natu-
ral phenomena...’; or: ‘writings on ‘aga’ib, or
the use of the term in titles, did not per se
imply an exclusion of realistic observation,
although...”; and then: ‘the term caga’ib came
to be applied to those aspects of creation
which included, but were not restricted to,
extraordinary phenomena beyond the range
of normal human experience’.

See for example: Qazwini, ‘Aga’ib (Ed. F.
Sacd), s. 421 and 456f. But in his description
of the unicorn Qazwini refrains from recoun-
ting the hunt of the unicorn with the help of
a virgin, one of the well-known mirabilia the-
mes present in Arabic and Persian literatu-
re. See von Hees, Enzyklopadie, s. 231 — 235.
Qazwini, ‘Aga’ib (Ed. F. Sacd), s. 31 — 35;
Arkoun, M. (1978) ‘Peut-on parler de mer-
veilleux dans le Coran?’, in M. Arkoun (ed.)
L’Etrange et le Merveilleux dans UIslam
Médiéval (Paris: Edition J.A.),s. 2; Fahd,
‘Le Merveilleux’, s. 118; Rodinson, M. (1978)
‘La place du merveilleux et de 'étrange
dans la conscience du monde musulman
médiéval’, in Arkoun, L’ Etrange et le Mer-
veilleux, s. 183 and 186; Radtke, B. (1982)
Die Chronik des Ibn ad-Dawadart. Erster
Teil. Kosmographie (Wiesbaden:Franz Stei-
ner), s. 24; Habib, ‘Kutub al-cagd’ib’, s. 95f.;
von Hees, Enzyklopddie, s. 98f.; Marzolph,
‘Mirabilia’,s.95f.

Aristotle, Metaphysics 982 (English trans-
lation by H. Tredennick [London, 1961], p.
13). Plato, bu Aristocu gortiise tamamen ka-
tilir: ‘Dieses Erleben gehort vor allem zum
Philosophen: Das Erstaunen. Es gibt keinen
anderen Anfang der Philosophie’ (Platon,
Theaitetos 155). Bkz.Wald, B. (ed.), (1995)
Joseph Piper. Werke in acht Banden. Vol. 3:
Schriften zum Philosophiebegriff (Hamburg:
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Felix Meiner), s. 43 — 56; Schlesier, R. (1996)
‘Das Staunen ist der Anfang der Anthropo-
logie’, in H. Bohme and K.R. Scherper (eds),
Literatur und Kulturwissenschaften. Positi-
onen, Theorien, Modelle (Reinbek: Rowohlt),
s. 47— 59.

39 Al-Gazali, Asrar al-mahliqat (cf. dipnot
34), s. 11....at-tartqu ila macrifati llahi... an-
nazaru ft mahluqatihi wa-t-tafkir fi <aga’ibi
masnuatihl. The same thought is expressed
by Gazali in his Thya’ culim ad-din, book
xxxii on sabr/sukr. Cf. G.-H. Bousquet (ed.)
(1955) Ghazali. Ih’ya ‘ulam ed-din ou vivi-
fication des sciences de la foi. Analyse et in-
dex (Paris: M. Besson), § 139, s. 348: ‘Il faut
chercher a connaitre la création et les mer-
veilles qu’elles contient, pour mieux aimer le
Créateur’.

40 Lane-Poole, St. (trans.), (1906) The Thou-
sand and One Nights: The Arabian Nights’
Entertainments translated by Edward Wil-
liam Lane in four volumes, vol. 3 (London:
George Bell and Sons), s. 130; cf. also Bur-
ton, R.F., (trans.), (no date) The Book of the
Thousand Nights and a Night, vol. 6 (printed
by the Burton Club for private subscribers
only), s. 21.

41 Machuel, L. (ed.), (1884) Alf laila wa-laila:
Safarat Sindibad al-bahri (Alger: A. Jour-
dan); Ed. (1997) Alf laila wa-laila (Beirut:
Dar al-fikr al-carabi), bolim 3, s. 319; bolim
4, s. 19; Lane-Poole, The Thousand and One
Nights, s. 111 — 179; Burton, The Book of the
Thousand Nights and a Night, s. 1 — 83.

42 Cf. Walther, W. (1987) Tausendundeine
Nacht. Eine Einfihrung (Miinchen: Arte-
mis), s. 136; Marzolph, U. (1997) ‘Sindbad’,
in EI 2, vol. IX, s. 638.

43 Todorov, The Fantastic, b6lim 3: ‘The un-
canny and the marvelous’, s. 41 — 57.

44 Todorov, The Fantastic, s. 55.

45 Todorov, The Fantastic, s. 55.

46 Ullmann, M. (1972) Die Natur- und Geheim-
wissenschaften im Islam. HAO, 1. Abt., Ergb.
VI, 2 (Leiden: Brill),s.6.

47 Viré, F. (1978) ‘Karkaddan’, in EI 2, vol. 4,
647 — 650; von Hees, Enzyklopddie, s. 205
— 238; Montgomery, J. (2004) ‘Travelling
Autopsies: Ibn Fadlan and the Bulghar’, in
MEL 7,1,s. 13— 17: Ibn Fadlan and the Rhi-
noceros.

48 Bu bolumde asagidaki kaynaklar: kullan-
dim:

Apbar as-Sin wa-l-Hind. J. Sauvaget (ed. and
trans.), (1948) Relation de la Chine et de
U'Inde (Paris: Les Belles Lettres).

Al-Biran1: Ft  tahqiq ma li-I-Hind. Ed.
(1377/1958), (Hayderabad: Maglis Da’irat al-
Macarif al-“Utmaniyya); Sachau, E. (trans.),
(1888) Alberuni’s India, 2 vols. (London: K.
Paul, Trench,Triibner & Co.)

Ad-Damiri: Hayat al-hayawan al-kubra. Ed.
(1956 — 1957), 2 vols. (Cairo: Mustafa al-Bab1
_al-Halabi).

Al-Gahiz: Kitab al-hayawan. °A.-S.M. Harun
(ed.), (2nd edn., 1385/1965 — 1389/1969) 7
vols. (Cairo: Mustafa al-Bab1 al-Halabi).

Hamadani: °¢Aga’ib-nama. G.M. Sadeqi (ed.),
(1375/1996) (Teheran: Nasr Markaz).

Al-Hasib, Muhammad b. Ayyub (?): Tuhfat al-
gard’ib. G. Matini (ed.), (1371/1992) (Tehran:
Intisarat Mu‘in).

Ibn Hurradadbih: Kitab al-masalik  wa-I-
mamalik. M.J. De Goeje (ed. and trans.)
(1889) Liber viarum et regnorum. BGA 6 (Le-
iden: Brill).

Al-Idrist: Kitab nuzhat al-mustaq fi-htiraq al-
afaq. E. Cerulli, F. Gabrieli, G. Levi della
Vida, e.a. (eds.), (1970)

Al-Idrisi. Opus Geographicum (Napels and
Rome: Don Bosco); Magbul, A.S. (trans.)
(1960) India and the Neighbouring Territories
in the Kitab Nuzhat al-Mushtaq fi-khtiraq
al-‘afaq of al-Sharif al-Idrisi (Leiden: Brill).

Al-Mascudi: Murig ad-dahab. C.B. de Meynard
(ed. and trans.) (1861 — 1917) Les prairies
d’or (Paris: Société Asiatique).

Mustawf1 al-Qazwini: Nuzhat al-qulab. Stephen-
son, J. (trans.) (1928) The Zoological Section
of the Nuzhatu-l-Qulub of Hamdullah al-
Mustaufi al-Qazwini. Oriental Translation
Fund. New Series, vol. 30 (London: The Ro-
yal Asiatic Society).

An-Nuwayr1: Nihayat al-arab ft funin al-adab.
Ed. (1923 — 1976) 21 vols. (Cairo: Dar al-
Kutub al-Misriyya).

Al-Qalqasandi: Subh al-a‘sa. Ed. (1913) 14 vols.
(Cairo: al-Matba‘a al-Amiriyya).

Al-Qazwini: ‘Agtib al-mahlagat wa-gara’ib al-
mawgudat. Manuscript, Munich, Bayerische

. Staatsbibliothek, cod. arab. 464.

Sahmardan: Nuzhat-nama-i ‘Alai. F. Djahan-
pur (ed.) (1362/1983) (Tehran: Mu’assasa-yi
Mutalicat wa-tahqiqat-e farhangi).

At-Tawhidr: Kitab al-imta® wa-l-mu’'anasa. A.
Ami—n and A. az-Zayn (eds.) (1939 — 1944)
3 bolim (Cairo: Lagnat at-ta’h—f wa-t-
targama wa-n-nasr); Kopf, L. (¢ev.) (1976)
‘The Zoological Chapter of the Kitab al-Imta°
wal-Mu’anasa of Abu Hayyan al-Tauhidi
(10th century). (Arapcadan geviri’, in M.M.
Goshen-Gottstein (ed.) Studies in Arabic and
Hebrew Lexicography (Jerusalem: Y.L. Mag-
nes), s. 47— 123.

Timotheus of Gaza: Peri zoon. F.S. Bodenheimer
and A. Rabinowitz (trans.), (1949)

Timotheus of Gaza on Animals. Peri zoon. Frag-
ments of a Byzantine paraphrase of an ani-
mal-book of the 5th Century A.D. Translati-
on, Commentary and Introduction. Collection
de travaux de l’Acade’mie Internationale
d’Histoire des Sciences No 3 (Paris: ATHS).
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49

50
51

52

54

55

56

57

58

67

68

Gahiz, Hayawan, vol. VII, s. 119 ranks the
rhinoceros next to the elephant (e.) and the
buffalo (b.) among the three most noble, lea-
ding wild beasts; Ibn Hurradadbih, Masalik,
s. 65: smaller than the e., but huger than
the b.; Ahbar as-Sin wa-I-Hind, p. 14: smal-
ler than the e., resembling the b.; Mascudi,
Murug, vol. I, s. 385: smaller than the e.,
but bigger than the b.; Idrisi, Nuzhat, s. 75:
smaller than the e., but huger than the b.;
Mustawfl al-Qazwini, Nuzhat, s. 25: larger
than the b. and smaller than the e. Other
authors use only one of these animals for
comparison: Tuhfat al-gara’ib, s.123: like a
small e.; Sahmardan, Nuzhat, s. 54: like the
b.; Qazwini, ‘Aga’ib, Cod. arab. 464, fol. 184r,
8: as huge as an e.

Cf. von Hees, Enzyklopddie, s. 211.

Ornegin, Timotheus of Gaza’s Peri Zoon, s.
44, b6lim 45, no. 1.

Gahiz, Hayawan, vol. VII, s. 128.

Gahiz, Hayawan, vol. VII, s. 128: wa-hada
l-qawlu bi-l-hurafati asbah.

Bonebakker, S.A. (1992) ‘Some medieval vi-
ews on fantastic stories’, in QSA 10 (1992),
s. 24. The tradition goes that Hurafa was a
Bedouin who told far-fetched stories, like the
German Baron von Miinchhausen.

Ahbar as-Stin wa-I-Hind, s. 14; Mas‘udi,
Murug, vol. 1, s. 385.

Timotheus of Gaza, Peri Zoon, s. 44, bélim
45 no. 2. B
Mascudi, Murag, vol. 1, s. 387f.; Gahiz,
Hayawan, vol. VII, s. 123 — 125.

Tawhidi, Imtac, ¢ev. Kopf, s. 83, no. 99.
Bilimsel literatir ve Denizeci Sinbadin
hikayeleri arasindaki baglantilar arastir-
macilar tarafindan uzun siiredir bilinmekte-
dir. Birgok cografya metninin yayincisi olan
M. J. De Goeje, hikayedeki bélimleri, Ibn
Hurdazbih’in dokuzuncu ytzyilda yazmig
oldugu cografya metniyle eslestirmigtir. Cf.
De Goeje, ‘De reizen van Sindebaad’, s. 278 —
312.

Biruni, Hind, s. 163.

Sahmardén, Nuzhat, s. 54.

Sahmardan, Nuzhat, s. 54f

Hamadani, ‘Aga’ib, s. 264.

Hamadani, ‘Aga’ib, s. 264.

Bkz, dipnotlar 13 — 15.

Qazwini, ‘Aga’ib, Cod. arab. 464, fol. 184r, 12
— 14; (redakte edilmis metin Qazwini, ‘Aga’ib
(Ed. F. Sacd), s. 434 yazmadan farkl).
Qazwini, ‘Aga’ib, Cod. arab. 464, fol. 184r, 12
— 14; (redakte edilmis metin Qazwini, ‘Aga’tb
(Ed. F. Sacd), s. 434 yazmadan farkli).

Bir sonuca varmadan 6nce ¢ok dikkatli ol-
mak gerekir; ¢inki hayvalar hakkindaki
bilgi olduk¢a kapsamlidir ve hentiz yeterince
arastirilmamigtir. Cf. Kruk, R. (2002) ‘Revi-

69
70

71
72
73
74
75

76
7

78

79

80
81

82

83
84
85

86

87

ew of Hees, Syrinx von—Enzyklopadie als
Spiegel des Weltbildes; Qazwinis Wunder
der Schopfung—eine Naturkunde des 13.
Jahrhunderts’, in Bibliotheca Orientalis LIX,
5 -6, s. 650ff.

Nuwayri, Nihayat al-arab, vol. IX, s. 316.
Damiri, Hayat al-hayawan al-kubra, vol. 11,
s. 218.

Damir1, Hayat al-hayawan al-kubra, vol. 11,
s. 218.

Damiri, Hayat al-hayawan al-kubra, vol. 11,
s. 218.

Qalgasandi, Subh al-asa, vol. 11, s. 35.

Bkz. dipnot 20.

Von Hees, Enzyklopddie ve von Hees, ‘Ency-
clopaedia’.

Carra de Vaux, ‘Introduction’, s. 19f.

Fahd, ‘Le Merveilleux’, s. 119: ‘Il y a... les
écrits spécifiquement consacrés a la cueillet-
te des faits merveilleux considerés d’un point
de vue assez large, englobant, en particulier,
le fabuleux et le fantastique. De ces récits,
plus nombreux a lorigine, semble-t-il (dip-
not: Cf. par ex., sous ‘aja’ib, dans Kachf az*-
zunan de H'ajj1i Khalifa), deux représentent
des jalons importants dans I’évolution de ce
genre: (a) La Tuhfat al-albab wa-nukhbat
al-ajab d’Abt H'amid al-Mazin1 al-Andalus1
al- Gharnat...(b) Le K. ¢aja’ib al-makhluqat
wa-ghara’ib al-majudat de Zakariyyab.
Muh’ammad al- Qazwint'.

G. Fluegel (ed.), (1835 — 58) Lexicon Bibli-
ographicum et Encyclopaedicum a Mustafa
Ben Abdallah Katib Jelebi dicto et nomine
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