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Insan hayatimin ikinci ge¢is dénemi olan evlilik, evrensel bir uygulama olmakla ve diinyanin
hemen her yerinde gorilmekle birlikte; es se¢imi, es sayis1 ve evlilik toreni toplumlara ve toplumsal
algilara gore gesitlilik gosterir. Kadin ya da erkegin birden ¢ok ege sahip olmasi seklinde tanimlanan
¢ok eslilik (poligami) ¢ok kadinla evlilik (polijini) ve ¢ok erkekle evlilik (poliandri) olmak tizere ikiye ay-
rilir. Yaygin uygulama, erkegin birden fazla kadinla evlenmesidir. Hayatin déniim noktalarindan biri
olarak evlilik; Dede Korkut Hikayeleri, destanlar, efsaneler, halk hikayeleri ve masallar basta olmak
uzere halk anlatilarinda da 6nemli yer tutar. Ad1 gegen anlatilarin erkek kahramanlarinin bazi durum-
larda birden ¢ok kadinla evlendigine (polijini) tesadiif edilir. Ozellikle masallarda; ilk egin bilinmeyen
bir nedenle kocas: ile konugsmamasi, ilk esten ¢ocuk sahibi olamama, olaganiistt vaatler, kurtariciya
duyulan minnet, bagarinin miikafati, kadinlarin kahramana evlilik i¢in 1srari, kahramanlarin yaratilis
itibariyle ayni cinsten olmamalari, kadini cezalandirmak amaciyla, sahipsiz ve zor durumdaki kadini
koruyup kollamak i¢in, rastlantisal ask 6ykiisii gibi etkenler erkegin ikinci bir es almasina zemin ha-
zirlayan nedenlerdendir. Makalede; Marmara, Ege, Akdeniz, Karadeniz, ¢ Anadolu, Dogu Anadolu ve
Giiney Dogu Anadolu bolgeleri olmak tizere Tirkiyenin yedi cografi bolgesinden segilen masallarda,
masalin erkek kahramanlarinin birden ¢ok kadinla evlenme motifi, cok eslilik ve nedenleri tizerinde
durulacaktir.
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ABSTRACT

Matrimony which is the second transition period of human life is a universal practice. However,
mate choice, number of mate and matrimony ceremonies vary from one community to another. “Poly-
gamy”, the choice of a few mates, are made up of two kinds. “Polygyny” is the choice of more than a
woman. In general we come across “polygamy” in most of the communities. Matrimony that is a turning
point in human life takes an important place in Tales of Dede Korkut, epics, legends, folk stories and
folktales. In some situations, the male characters in these works have married more than one woman.
Especially in folktales, the man has another woman because the first wife wouldn’t talk for an unknown
reason or other reasons such as the childlessness, extraordinary promises, gratitude to the hero, the
reward against success, the insistence of woman for marriage, not being the same genders of characters
due to the creation, the punishment, saving the woman in a difficult situation and coincidental love
story. In this article, the male characters who get married more than one woman, polygyny and its ca-
uses in the folktales of the Marmara Region, the Aegean Region, the Mediterranean Region, the Black
Sea Region, the Central Anatolia Region, the East Anatolia Region and the Southeast Anatolia Region
will be mentioned.
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Giris

Yerytuziindeki biitiin insan toplu-
luklari, soylarinin devamini temin i¢in
birbirinin aynisi olmayan evlilik sis-
temleri ve akrabalik iligkileri gelistir-
miglerdir. Evlilik, ergenlik dénemine
girmis kadin ve erkeklerin, cocuk sahi-
bi olmak, cocuklarin yetigsmesini sag-
lamak, toplumsal ve iktisadi cerceve-
de yeni bir butiunliik olusturmak igin,
icinde yasadiklar1 toplumca taninmig
ve onay verilmis birlikteligidir'. Insan
hayatinin gecis doénemlerinden biri
olan evlilik, evrensel bir uygulama ol-
makla birlikte es se¢imi, es sayisi ve
evlilik toreni agisindan toplumlara ve
toplumsal algilara gore farkliliklar arz
eder.

Evlilik tiirleri? arasinda es sayisi-
na gore sekillenen evlilik tipi, 6zellikle
sanayilesmemis tilkelerde karsimiza
¢ikan cok egliliktir. Erkegin ya da ka-
dinin birden fazla ese sahip olmasi sek-
linde tanimlanan ¢ok eglilik (poligami)
cok kadinla® evlilik (polijini) ve c¢ok
erkekle evlilik (poliandri) olarak ikiye
ayrilir. Modern hukuk poligamiye mi-
saade etmese de toplumsal ¢ercevede
yaygin uygulama, erkegin birden fazla
kadinla evlenmesidir. Kadinin birden
fazla erkekle evlenmesi hemen hicbir
toplumda yayginlik kazanmazken, bir-
¢ok kiltir bir erkegin birden ¢ok ka-
dinla evlenmesini onaylamaktadir. Bu
baglamda ¢ok karilihigin®, uygulandig:
topluma goére degisen bircok nedeni
vardir:

“...Baz1 erkekler, erkek kardesle-
rinin dul karisi kendine miras kaldigi
icin ¢ok eglidir. Digerleri prestij ara-
dig1 veya hane iretiminin artmasini
istedikleri i¢in birden ¢ok ese sahiptir.
Bununla beraber, siyasal bir arag veya
iktisadi ilerlemenin bir araci olarak
evliligi kullananlar vardir. Siyasal ve

iktisadi hirsi olan kadinlar ve erkekler
kendi amaglarina hizmet eden hisim-
Ik iliskilerini gelistirirler...” (Kottak
2002: 436).

Turk aile yapist monogami lizeri-
ne ingsa edilmigtir. Turkler acisindan
¢ok kadinla evlilik tarihin higbir do-
neminde yayginlik kazanmig bir uy-
gulama degildir. Turk kiltir tarihinin
mihenk taglari Orhon Kitabeleri’nde-
ki® ifadelerden, Turkler icin tek egli-
ligin esas oldugu anlasilmaktadir. L.
Rasonyi, Turk kitabelerinde monoga-
minin izlerine tesadif edilmemesine
ragmen Cin kaynaklarinin aksini id-
dia ettigi tizerinde durmaktadir. Ona
gore, Minusinsk cevresinde yasayan
Tatarlara ait destanlarda “en temiz
tek evlilikte yasayan kahramanlardan
bahsedilmektedir” (1971: 57). Bunu
dogrular sekilde Uygurlarin buyik
bolimi de tek eglidir. Turklerde sik
olmasa da rastlanan ¢ok eglilikle ilgili
unla sosyolog Ziya Gokalp’in tespitleri
ise su merkezdedir:

“Kimi bagkanlar, fetihlerde zen-
gin olduktan sonra egleriyle yetin-
memeye bagladilar. Bunlar, aldiklar:
tutsaklardan ya da uyruklar1 sirasina
gecen oymaklardan gilizel odaliklar
edinmeye de yeltendiler. Tére bun-
lar1 mesrt tamimadigindan, bunlara
hatun adi verilemezdi. Bundan dola-
y1 eski Turkler bunlara “kuma” adi-
m verdiler ve bir tir odalik yerinde
tuttular.“Kuma”, gercek esten c¢ok
ayriydi: Kuma bir es gibi degil, hatu-
nun kardesi olarak aileye sokulurdu.
Kendi ¢ocuklar: kumaya “teyze!” diye
hitap ederlerdi. “Anne!” diye seslene-
mezlerdi. Bu adi, yalniz evin sahibesi
yani gercek es i¢in kullanabilirlerdi”
(1991: 103-104).

Bahaeddin Ogel aym dogrultuda,
Turklerde esas olanin tek es ve tek
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anne oldugunu ifade eder. Tirklerin
ve hatta herkesin parasi ve gliclii dog-
rultusunda birkag¢ kadin alabilecegini,
ilk kadina “bas kadin” digerlerine ise
“kuma” denildigini kaydetmektedir
(1988: 252).

Osmanlh aile hayatinda ¢ok esli
evliligin serbest birakilmasina ragmen
genel tercih tek esgli evliliktirt. “Ancak,
Eski Turklerde gorildugi tizere cariye
veya kuma olarak benimsenen model
de kimligini devam ettirmektedir. Ai-
lede temel unsur toplumun standart
yargisini temsil eden ilk kadindir.
Ser’iyye sicilleri’, seyahatnameler ve
baz1 vakayinameler yaninda ahlake
ve disltnirlerin incelemeleri de bu
dogrultudadir” (Tirkdogan 1992: 45).
Erkegin ikinci kez evlenmesi ancak
kadinin ¢gocugunun olmamasi veya er-
kek ¢ocuk sahibi olamama durumun-
da genellikle de ilk esin 1zni dahilinde
gerceklesen bir uygulamadir. XVIII.
yiizyihin baginda Istanbul’a elci olarak
atanan esiyle birlikte Turkiye’ye gelen
Lady Montagu, kaleme aldig1 Turkiye
Mektuplar’nda Turklerin gok eslilige
iligkin yaklagimlariyla ilgili séyle der:

“Turklerde seriat dort kadinla
evlenmeye izin veriyor, ama kibar er-
kekler bu izinden istifade etmiyorlar.
Kadinlar thanete asla tahammiil ede-
mezler. Erkegin ihaneti gayet normal
oldugu halde, sevgilisini ayr1 bir evde
oturtup gizlice ziyaretine gider, tipki
Ingiltere’deki gibi. Tamdigim kibarlar
arasinda, sadece defterdarin birkag
cariyesi var. Bunlar selamligin bir kis-
minda oturuyorlar. Ciinki bir hanima
hizmet etmek tizere alinan cariyeler
tamamen o hanimin hakimiyeti alti-
na giriyorlar. Bu anlattigim defterdar
igin ¢ok ¢apkin diyorlar ve hi¢ saygi
gostermiyorlar. Esi yine ayni evde otu-

ruyor, ama onu gérmek bile istemiyor”
(ty: 55).

Toplumsal zeminde insan ha-
yatinin donim noktalarindan biri
olan evlilik, atasozleri®, Dede Kor-
kut Hikayeleri®, destanlar'®, halk
hikayeleri ve masallar basta olmak
uzere halk yaratmalarinda énemli yer
tutar. Adi gecen anlatilarinin erkek
kahramanlarinin bazi durumlarda
birden ¢ok kadinla evlendigine (poliji-
ni) tesaduf edilir.

Makalede, Marmara, Ege, Akde-
niz, Karadeniz, I¢ Anadolu, Dogu Ana-
dolu ve Giiney Dogu Anadolu bolgele-
rinden sayilar: bini bulan masal metni
gozden gecirilmis, ¢ok eglilige yer ve-
renler tespit edilmistir. Calismada ¢ok
eslilik motifine yer veren masallarin
erkek kahramanlarinin ¢ok eslilik ter-
cihleri ve nedenleri tzerinde durula-
caktir.

Pek ¢ok anlatmada oldugu tizere
masallarda evlilik 6nemli bir yer iggal
etmekte sik olmasa da zaman zaman
¢ok eglilik motifine de rastlanmakta-
dir. Masallarda ¢ok egliligin'! arkasin-
da pek cok neden bulunmaktadir. Bu
nedenler arasinda, ilk esin konusma-
masi, ¢cocuksuzluk, ask, kadinlarin er-
kege talip olmasi, olaganistii vaatler
vb. sayilabilir.

1. Ilk esin bilinmeyen bir nedenle
kocas1 ile konugsmamasi: Masal dun-
yasinda genelde erkegin birden fazla
kadinla evlenmesi gseklinde karsimiza
¢gikan c¢ok eglilik Afyonkarahisar’dan
derlenen Konusmayan Gelin'2(Ozgelik
2004: 320-321) adl1 masalda goyle ce-
reyan etmektedir: Padigahin oglu asik
oldugu fakir kizla evlenir. Fakat kiz
kocasi ile hi¢ konugsmaz. Oglan esini
konusturamayinca tekrar evlenmeye
karar verir. Sehzade, karisinin tze-
rine her evlendiginde kadin, kuma-
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larina olagantiistii yeteneklerini gos-
tererek onlari benzer seyler yapmak
tizere heveslendirir. Oglanin ikinci ve
tUclincl esi bu yolda olar. Padisahin
oglu dordiinci kez evlendigi giin, ces-
me basinda konusan iki kizin konusg-
masina kulak misafiri olmak suretiyle,
karisini nasil konusturacagini 6grenir.
Dordiincti gelini attan inmeden ana-
sinin evine yollar ve ilk esi ile tekrar
evlenir.

Masalda ¢ok kadinla evlilik yani
poligami s6z konusu edilmektedir.
Cok eglilik nedeni olarak 6ne c¢ikan,
ilk esin kocasiyla konugsmamasidir.
Poligamide erkegin statii ve servet
sahibi'® olmasi da son derece etkilidir.
Zira masalin erkek kahramani, padi-
sahin oglu olmasi1 hasebiyle hem statii
hem de servet sahibidir. Padisah oglu
esinin rizasini alarak diger evlilikleri
gerceklestirmistir. Ancak masalin ka-
din kahramani anlatmanin sonunda
kocasinin iizerine tekrar tekrar evlen-
mesine igerledigini, konugsmaya basla-
diginda ilk sarf ettigi “Ayagina carik
eline demir asa kar1 arayacagina der-
dine derman arayaydin ya!” (Ozcelik
2004: 321) sozi ile dile getirir.

Masaldan anlagildig: gibi padisah
oglu, tim egleri i¢in ayr1 evler agmig-
tir'?. Cok karili ailelerde kadinlar ara-
sindaki catismalar: hafifletmenin yol-
larindan biri, her bir kadina ayr1 bir
hane acmak olabilir (Ozbudun ve Uy-
sal 2012: 157). Ikinci ve tigiinci es, ilk
ese ve olagantistli 6zelliklerine 6ykiin-
diikleri ve onu taklit etmek istedikleri
i¢cin hamile iken o6lirler.

Konusmayan Gelin masalinda
ilk es, sehzadenin asik oldugu igin
evlendigi kadindir. Poligami anlayis1
dogrultusunda ayricalikli taraftir. Bu
baglamda sehzadenin ilk evliligi disin-
dakiler, inat ugruna gerceklestirdigi

belki ilk es midahil olur, tekrar konu-
sur diye yaptig1 evliliklerdir. Sehzade
bunu dogrular sekilde 6len eglerine
tzilmek yerine ilk karisini konus-
turmak i¢in gayret gostermis, ondan
asla iimidini kesmemigtir. Nitekim ilk
kadin konugsmaya baslayinca sehzade
cok eslilikten vazgecer ve dordiinci es,
attan dahi indirilmeden anasinin evi-
ne geri gonderilir.

2. Ilk esten gocuk sahibi ola-
mama: Anadolu masallarinda birden
¢ok kadinla evliligin bir diger nedeni
de ¢ocuk sahibi olma arzusudur. Co-
cuk Isteyen Kadin’da, zengin adam ilk
karisinin gocugu olmuyor diye ikinci
kez evlenir. “Uzerine kuma'® gelmesi-
ne Uzilen, adamin ilk karis1 her glin
mezarhga giderek kendisine bir ¢cocuk
vermesi icin Tanri’’ya dua eder. Yine
bir giin mezarlikta dua ederken, bir
yilan gelerek soyle der: “Senin bir co-
cugun olacak, fakat cocuk kirk giinliik
olunca sen oleceksin” (Ozgelik 2004:
376). Kadin yilanin ileri stirdii sart:
kabul eder, istedigi ¢cocuga sahip ola-
rak kocasini da memnun ettikten son-
ra olar!”.

Anlatmada masalin erkek kah-
ramaninin ikinci kez evlenme sebebi
cocuksuzluktur'®, Antropolojik acidan
c¢ocuksuzluk, erkeklerin ¢ok kadin-
la evlenme sebeplerindendir (Tezcan
2008: 69). Masalda adamin zengin ol-
dugu 6zellikle belirtilerek, ikinci evlili-
gin getirdigi yiki kaldirabilecegi vur-
gulanmistir. Ikinci kadin i¢in ilk esten
izin alinmamas, ilk es, kocasinin ikinci
kez evlenmesinden son derece rahat-
sizlik ve Gzintli duymustur. Masalda
gozler O6niine serildigi gibi, ¢ocuksuz-
lugun erkek kaynakli olabilecegi akla
getirilmeksizin kadinin c¢ocuk sahibi
olamamayr dogrudan kendine mal
etmesi, 1zdirap duymasina ragmen
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kocas1 acisindan ikinci evliligi mesra
gormesi de toplumsal bir gercektir.
Nitekim adamin ilk esi, kocas1 lizerine
kuma getirdikten sonra dua ile kendisi
i¢cin bedeli 6lim olsa da cocuk sahibi
olur. Haliyle ikinci kadin, ilk esin ¢o-
cuk sahibi olmasiyla zor durumda kal-
migstir. Kuma, ilk es 6lir 6lmez ¢ocugu
ekmek teknesine koyup sel sularina
birakir ve kocasini da affetmeyerek evi
terk eder. Zengin adam, her ne kadar
ikinci kez evlenmis olsa da onun ig¢in
ilk esi 6nemli ve ayricalikhdir. Tkinci
es hukuksal ¢ercevede de mesra olma-
digindan masal anlaticis1 onu daha
sonra koti karaktere, buytliciiye do-
niistiirerek bir nevi cezalandirmigtir.
3. Olagantustii vaatler: Cok egli-
likte, masalin erkek kahramanina yo-
neltilen gerceklestirmesi gii¢ vaatler
de belirleyicidir. Altin Basli Kizla Tel
Pergcemli Oglan'in masalinda padisah
oglu kendileri ile evlenmesi halinde
olaganiistii vaatleri olan ¢ kiz kar-
desle evlenir. Sadece lclincii es yani
en kii¢lik kiz vaadi dogrultusunda ha-
mile kalir. Ilk ve ikinci kadin, kiiciik
kardeglerini kiskanip cocuklar dogar
dogmaz onlari, yash bir kadinin yar-
dimiyla kedi kopek enigi ile degistirir.
Kiiciik kardeglerinin beline kadar go-
milip yillarca ylziine tikirilmesine
sebep olur, cocuklar:1 da sandik iginde
suya atarlar (Emiroglu 1996: 338-343).
Pek ¢ok varyanti olan bu masa-
Iin diger varyantlarinda da birden ¢ok
kadinla evlenen kigi statii ve servet
sahibidir. Kadinlar, genelde kardeg-
lerden? secilmistir. Cok karili evlilik-
lerde kadinlar arasindaki ¢atigsmalar:
ve gerginligi hafifletme yollar1 arasin-
da ayni soy grubundan kadinlarla ev-
lenme de (kiz kardes polijinisi) bulun-
maktadir (Ozbudun ve Uysal 2012:
157). Sehzadenin esleri ayni soy gru-

bundan, kardeslerden sec¢ilmis ancak
yine de kiskangligin 6niline gegileme-
migstir. Coklu evlilikte ayricalikli olan
ilk es olmasina ragmen masal dinya-
sinda ayricalikli olan ti¢linci yani en
kii¢iik kadindir. Ik ve ikinci kardesin
kiigik kiz kardeslerine duydugu kis-
kanghik, ona ve c¢ocuklarina yillarca
kotulik etmelerine neden olmus, bu
esnada Sehzade de itibar etmedigi ilk
ve ikinci esine sorgusuz, sualsiz inan-
migtir. Anlatmanin sonunda gercekler
ortaya serilince masalin erkek kahra-
man1 Ug¢lincl esini geri alir, diger iki
kadimi da cezalandirir.

4. Kurtariciya duyulan min-
net: Kahramanin, masalin kadin kah-
ramanlarini distiikleri zor durumdan
kurtarmasi beraberinde cok esliligi de
getirmektedir. Cocugun Riyasi*’ adi-
n1 tasiyan anlatmada riyasinda ay,
glines ve yildizin koynunda oldugunu
goren c¢ocugun riyasini, ¢coban Meh-
met siirisinii ona vererek satin alir.
Sonrasinda padisahin kizi, yanlighkla
vezirin oglu yerine coban Mehmet'e
kacar. Gittikleri memleketteki padi-
sah, Mehmet'in karisina goz diktigi
icin Mehmet’'ten olmayacak istekler-
de bulunur. Bu zor gorevler sayesinde
Mehmet, dev kizini ve huri kizin1 da
esleri arasina katar. Padisah, Mehmet
Bey’den kurtulamayacagini anlayinca
yerine onu padisah yapar?’.

Coban Mehmet, padisahin istek-
lerini yerine getirirken, dev ve huri ki-
zin1 kendi hayatlarinin digsina gikarir
yani kurtarir ve kendisine es yapar.
Mehmet’in padisah olunca elde ettigi
statli, ¢ok esi de mesralagtirmistir.
Anlatmada kahramanin evlendigi ka-
dinlar arasinda herhangi bir akraba-
lik olmamasina ve yine masaldan an-
lagildigi tizere aynm evde yagsamalarina
ragmen, catisma ya da ¢ekisme oldu-

http://www.millifolklor.com

47



Milli Folklor, 2015, Y1l 27, Say1 105

guna dair herhangi bir ibare de bulun-
mamaktadir. Kadinlar agisindan ¢ok
esliligin dogal karsilandig, “...Gelmis-
ler binaya, ailesinin yanina oglan ati
baglamig. Cikmislar eskisi ve yeni dev
garis1 ile birlikte balkona c¢ikmislar.
Sabahdan balkona cikarlar, bunlarin
birisi pesgir, birisi el ilegen ile hizmet
ediyorlar.” (Alptekin 2002: 260) ciimle-
lerinden kolayca anlasilmaktadir.

Giil ile Sinan’da (Simsek 2001:
171-184) masalin kahramani, padisa-
hin en kii¢iik oglu hem devden kurtar-
dig1 kiz* ile hem de sihirle ejderhaya
dontisen kiz?* ile evlenir. Clinki her iki
kiz da igine diistiikleri zor durumdan
sehzade sayesinde kurtulurlar. Kizlar,
oncesinde eger kendilerini kurtarirsa
sehzadeyle evlenmek istediklerini de
cekinmeden ifade etmislerdir.

5. Basarinin miikafat:: Ingiliz
Krali adin1 tasiyan anlatmada kralin
her sinavindan, 6nce padisahi sonra
kendisini kurtaran oglana, Ingiliz kra-
1 ve padigsah basarisim 6diillendirmek
icin kizlarim verirler (Seyidoglu 1975:
247-251). Semsirak Taslari®*nda (Sa-
kaoglu 2002: 405-412), semsirak tasla-
rin1 getirmeyi basaran kiiciik sehzade
t¢ devden kurtardig: kiz?® ve Hint pa-
disahinin kizi ile evlendirilir. Masal-
da, yaninda bir es getirmis olmasina
ragmen sehzadenin zorlu bir goérevi
basarmasinin miikafati olarak, Hint
padisahi ona en kiymetli seyini, kendi
kizimi da verir.

Aslan Ali?"de (Alptekin 2002: 316-
321) Ali kendisine yardim eden tg
kiz ile evlenirken?®, Balikesir masal
Bostanci'da (Kumartaslioglu  2006:
336-359) babasinin vasiyeti tlizerine
mezarini bekleyen kiigiik oglan, bu
esnada sonen atesi aramak igin yola
¢ikar. Yolda kirk egkiya ile kargilasir,
onlarin hasmi olan padisahi éldirirse

eve donebilecektir. Padigsahi 6ldirmiis
gibi yaparak eskiyalari ortadan kal-
dirir, basarisina karsilik padisahtan
kicik kizini ister ve alir. Ancak kiz
bir dede tarafindan kacirilir, bir stirti
maceradan sonra sehzade kizi bulur.
Sehzade tilstmin anlamini 6grenince
yilana soyler ve yilan da silkinip glizel
bir kiz olur. Sehzade her iki kadinla
evlenir?.

Toplumsal algiya paralel olarak
anlatmalarda erkek kahramanlar ¢ok
esliligi dogal bir davranig, gii¢ ve yigit-
liginin neticesi olarak goriirken, kadin
kahramanlar da c¢ok egliligi sorgula-
maksizin benimsemiglerdir.

6. Kadinlarin kahramana ev-
lilik i¢in 1srari: Masallarda poligami
ile ilgili diger bir durum, kadinlarin
erkek kahramana talip olmalar1 ve
evlilik isteklerini dile getirmeleridir®.
Giil ile Sinan’da ikinci kiz, oglana ev-
lenmek istedigini séyler, aslinda oglan
boyle bir niyet tasimamaktadir. Kizin
niyetini 6grenince ise onu da “sen de
gel bakim” (Simsek 2001: 184) diye-
rek ¢ok siradan bir durummus gibi
nikahina alir.

Sah Ismail masalinda Ismail, yé-
rik cadirinda karsilastign kiza asik
olur. Ne var ki, kizin babas1 kiz1 ona
vermez ve bagska yere goc eder. Sah
Ismail kizin pesine diiser, yolda kar-
silastigr Giilimser, “beni al”®' dese de
Ismail génliiniin baskasinda oldugunu
bu nedenle kendisini alamayacagim
soyler, kiz kardesleri ile evlenmesi i¢in
Gulumser’in agabeyleri de devreye gi-
rer ancak Ismail séziinden caymaz.

Anlatmada, Sah Ismail giic ve
statli sahibi olmasina ragmen asik
oldugu kadina ihanet etmek istemez.
Kahraman, karsisina ¢ikan diger iki
kizi, cok guzel olsalar da “meyil ts-
tine meyil” olmaz diyerek reddeder.
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Ikinci kiz “Bir yigidin yedi gar1 hag-
g1 var, buluruz” (Alptekin 2002: 448)
derken, ayni1 zamanda ¢ok karili evli-
ligi onaylamaktadir. Masalin sonunda
Sah Ismail askina kavusunca, diger
kizlar1 da nikahina almaktan geri kal-
maz. E. Olcer, ad1 gecen anlatmada-
ki bu durumu, “...bir erkegin toplum
icinde ¢ok egli olmay1 ne derece dogal
bir davranig olarak benimsediginin bir
gostergesidir. Bu noktada, kadinlara
itiraz hakki verilmemistir, aksine ka-
dinlarin da ¢ok egliligi belli noktalarda
i¢sellestirdikleri diistiniilmektedir. Bu
durum, kamusal mekanda yigit, gicli
ve savagcl kimlikleriyle 6n plana ¢ikan
erkegin, kadina toplumsal cinsiyet
roliiniin gerektirdigi bi¢cimde davran-
digim1 vurgulamaktadir” seklinde yo-
rumlamaktadir (2003: 71).

Dal Boylu Dal Yusuf (Seyidog-
lu 1975: 373) adin1 tasiyan masalda
padisahin kizi, sadece adin1 duydugu
Yusuf'a gérmeden asik olur. Kara sev-
daya diiser ve babasi tarafindan evden
kovulunca Yusufun pesinden gider.
Yusufu bulur, Yusuf emmisinin kizi
ile evlense de daha ilk geceden kesis
kiligindaki kiz1 yanindan ayirmaz. An-
cak kiz, Yusuf'un evlenince kendisin-
den yiiz ¢evirdigini digiinerek intihar
eder, son anda kurtarilir. Yusuf her iki
kizla da evlenir.

Mezarda Helva Pisiren Keloglan-
2da (Sakaoglu 2002: 492-495) Kelog-
lan, haramilerin istegi ile magaradaki
kizi, mezarliktaki kizi ve gemiyi tutup
hareketini engelleyen kiz1 etkisiz hale
getirir. U¢ peri kiz kardes de kendileri-
ni alt eden Keloglan ile evlenmek iste-
diklerini séyleyince Keloglan ti¢ine de
nikah kiyar3.

Anlatmada Keloglan, etkisiz hale
getirdigi ¢ peri kiziyla yine onlarin
istegi dogrultusunda evlenmektedir.

Masallarda, kahramanlarin dev ya
da peri kizlar ile evlilik yapmakta
sakinca gormedikleri acgiktir. Pertev
Naili Boratav, “Masal: Olaganitisti ile
Gergegi Birlestiren Sanat” adli maka-
lesinde devlerin, perilerin ziyadesiyle
insani 6zellikler tagidigimi vurgular:

“Devler, canavarlar, cinler, peri-
ler, yirticiliklari, abartilmig boylar
boslari, sik sik sekil degistirme yete-
neklerinin diginda, insancil bir dizeye
indirgenmiglerdir. Insanlar gibi, iki
ahlaksal kategori gosterirler: Iyi ve
kétii. Insanlarla olan iligkilerinde de
her sey insan toplumlarindaki gibidir.
Hepsi insanlarin dilinden konusur.
Devler, canavarlar aile hayati stirer-
ler, kimileri c¢iftcilik yapar, kimileri
aveilikla gecinir. Periler, baslarinda
krallari, kraliceleri, prensler, pren-
sesleriyle bir topluluk olustururlar,
insanlarla evlilik bagi kurabilirler. Bu
insantsti varliklarin dinyasinda hii-
kiim stiren hukuksal, ahlaksal, duygu-
sal kurallar, insanlarin diinyasindaki-
lerden farkl: degildir” (1982: 277).

Boratav’'in da ifade ettigi gibi dev-
lerin, perilerin vb. tasidiklari insani
ozellikler, yuzinden kahramanlar
onlar1 kendilerinden farkli goérmesz,
onlarla ortak bir hayat kurmaktan,
evlenmekten de ¢ekinmezler.

7. Kahramanlarin yaratilig iti-
bariyle ayni cinsten olmamalari:
Masal diinyasinda evlilik, insanlarla
olagantsti varhiklar arasinda kuru-
lan bir bag olarak da vurgulanir. Sir
Saklamayan Padisah Kizi (Sakaoglu
2002: 318-323) ismini tasiyan anlat-
mada, dua sonucu dogan yilan c¢ocuk,
anne babasina padisahin kizini kendi-
sine istemelerini soyler. Sirasiyla pa-
digahin ilk iki kizini alir. Ancak yilan
kocay1 goren kizlar, ertesi gin baba
evine donerler. Uctincii kiza sira gel-
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diginde, kiz yilani gérince “kaderim
buymus” diye razi olur. Oglan yilan
gomleginden c¢ikar. Fakat kadin, ko-
casinin sirrini tutamayinca oglan kay-
bolur. Kiz, kocasinin pesine diger. Bu
sirada oglani, evli olmasina ragmen
anne ve teyzesi, teyzesinin kiz ile ev-
lendirirler.

Sir Saklamayan Padisah Kizi ma-
salinda, masalin erkek kahramani bir
devin ogludur® ve insan esleriyle yilan
donunda evlenir. Ancak sirr1, esi tara-
findan ifsa edilince ortadan kaybolur.
Karisi onu uzun aramalar sonucu tek-
rar buldugunda, dev soyundan geldi-
gini 6grenir. Dev anne ve teyze insan
soyundan gelen gelini kabul etmez,
onu oldirmeye ¢ahgirlar. Kahramani
da kendi soyundan teyzesinin kizi ile
ikinci kez evlendirirler. Masalda ¢ok
eslilikle birlikte, kuzen evliligi de 6ne
citkmaktadir. Akraba evliligi algis1 top-
lumdan topluma degisir. “Bazi toplum-
lar kuzen evliligini yasaklar, bazilari
hos goriir, bazisi ise kiiltiirel bir ideal
olarak bu formu tercih edip onaylar”
(Bates 2009: 300). Masalda diinyas1 bu
konuda daha esnek davranmaktadir.

Erzurum anlatmas1  Kalikli
Mehmet'te (Seyidoglu 1975: 202-205),
Mehmet padisahin ¢ kizin1 da sira-
s1 ile ister ve alir. Buytk ve ortanca
Mehmet’in daha ilk giinden kendileri-
ne ilgi gostermemesini bahane ederek
baba evine geri donerler. Kiigiik kiz ise
Mehmet'in kendisiyle ilgilenmeyigini
‘bu iste bir hikmet var’ diyerek sineye
ceker, Mehmet ve anasiyla yasamaya
devam eder. Mehmetin diger esleri
yani kizin kardegleri durumdan sgiip-
helenerek kiza parasi 6denmek tizere
pahali seyler gonderir, her defasinda
parasini alinca ziyarete gitmeye ka-
rar verirler. Bu ziyaret esnasinda kiz
kardeslerinin refah i¢inde yasadigini

gorince kocalarimi geri isterler. Bu
arada kiclik kiz da tesadifen koca-
sinin bir peri esi ve ¢ocugu oldugunu
ogrenir. Masalin kadin kahramani
masalin sonunda sabrinin mikafatini
alir, Mehmet esi olarak kucik kiz ile
hayatina devam etmeye karar verir.

8. Cezalandirmak amaciyla:
Evlilik, Dallan Reyhanim Dallan’da
(Glinay 1975: 365-370) kahramanin
kendisini maglup eden kadini bir ge-
sit cezalandirma seklidir. Padisahin
oglu, kendisinden daha zeki oldugunu
iddia eden ve onu birkag¢ kez alt eden
fukaranin kizi ile emmi kizin1 aym
giin nikahina alir. Fukaranin kizinin
glzelligini gérdugiinde, bir an pisman
olsa da hirsina yenilerek onu kolesi-
ne verir. Ancak kiz, zekas1 sayesinde
emmi kizi ile bir geceligine yer degis-
tirir ve sehzadenin ¢ocuguna hamile
kalir. Emmi kizi ise safligi yliziinden
koleden ¢ocuk sahibi olur. Durum an-
lagilinca sehzade kuzenini bosayip
kole ile nikahlar, kendisi de fukaranin
kizina yeniden diigiin yapar.

Masalda ¢ok esliligin nedeni inti-
kamdir. Kadinlarin s6z hakk: ve karsi
gikacak gugleri olmadigi i¢in sehzade
iki kadin ile aymi giin evlenir. Eglerden
ilki sehzadenin emmisinin kizi yani
kuzenidir. Bu gercevede masalda ak-
raba evliligi s6z konusudur. Sehzade
hirsina yenik diigserek fukaranin kizi-
n1 6nce nikahina aldigi halde, boyle bir
seyin kendisini distirecegi durumu,
toplumsal 6rf ve ananeyi de hige saya-
rak, kolesine verir. Ancak masalin so-
nunda fukaramin kizinin zekasini ka-
bul ederek, tek esli evlilige geri déner.

9. Sahipsiz, zor durumdaki
kadini korumak ig¢in: Adiyaman
anlatmas1 Nar Tanesi (Dogan 2006:
264-267) masalinda, yengesinin iste-
giyle amcas1 tarafindan agzina bon-
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cuk atilarak éldirilen kizi, ava ¢ikan
pasa oglu sandigi ile alip eve getirir,
boynundaki boncuklari ¢ikarinca kiz
canlanir. Oglan evli olmasina ragmen
Nar Tanesi’'ni de alir ve ondan bir oglu
olur®.

Masalda pasa oglunun evli olu-
sundan son derece siradan bir seymis
gibi bahsedilmektedir. Ilk egle ilgili
hi¢cbir ayrintiya yer verilmedigi gibi
kuma ile ilgili diiglincesi, nasil kargi-
ladig tizerinde de durulmamigtir. Ilk
esten cocuk sahibi olunduguna masa-
Iin akig seyri geregi yer verilmig, ikin-
ci esten de cocuk sahibi olunmustur.
Bu durumda ikinci kez evlilik nedeni
cocuksuzluk degildir. Ad1 gecen ma-
salda Nar Tanesi'nin kimsesiz olusu,
ekonomik giivenceye sahip olmamasi
onu, kuma olarak gitmeye zorlamig
olabilir. Kuma olarak gelen kadin ayni
zamanda bir erkegin koruyuculugunu
da kazanir (Tezcan 2008: 69). Cok es-
lilik, bu durumda statii sahibi erkegin
tesadufen bulup evine getirdigi ve 6li
olmadig1 anlasilan kadini evinde tuta-
bilmek ve koruyabilmek i¢in bagvur-
dugu bir yoldur.

Manisa’dan  derlenen Geyik
Kardes'te, anne babalarinin kendile-
rini 6ldiirecegi korkusuna kapilan iki
kardes evden kacar. Yolda oglan ge-
yik izinden su igerek geyik olur. Kiz
kardesini kuyunun basindaki agaca
cikarir, kendisi de agacin altinda yasa-
maya baslar. Kuyudan atina su iceren
bey oglu kiz1 fark eder, nenenin yar-
dimi ile agagtan indirir ve evine gotu-
rip kizla evlenir. “Bey onu géturiyor
gidiyor kendine eg ediyor ama kendi-
nin de bir karis1 varmig zaten.” Beyin
ilk esi hastalanmir: “Gel zaman beyin
karis1 hastalanmigs déseklere diigmus.
O geyigin etinden yerse 1yi olacakmis”
(Tun¢ 2008: 206). Muhtemelen kadi-

nin talimatiyla ilk esin yardimcilari,
kizi havuza iter ve hamile kadimi bir
balik yutar. Masalin sonunda bey ikin-
ci egini baligin karnindan kurtarir ve
ilk egini de bosar.

Masalda ilk esin hastaliginin
ne oldugu tizerinde durulmamis olsa
da kadinin hastaligi biytk ihtimal-
le kocasinin tzerine kuma getirmis
olmasindan kaynakli kiskanghktir.
Nitekim iyilesmek igin istegi kuma-
sinin geyik donundaki kardesinin ke-
silmesidir. Masal anlaticis1 bunu, “O
geyigin etinden yerse 1yi olacakmus.
Yani illa ki bazi1 zaman, “kar1 kisminin
doksan dokuz dedigine inan da birine
inanma, firavun olur kari kismi” der-
ler. Hepimiz kadiniz da... Karis1 6lim
déseginde o geyigin etini yiyecek illa”
(Tung 2008: 206) diyerek onaylar. An-
latmada ilk egin kendisi sahneye ¢ik-
maz, gblgede kalir. Ancak kumadan
kurtulmak istedigini yardimcilar: ara-
ciligiyla kizi suya attirmasi da agikga
gostermektedir. Masal boyunca ilk
esin 6lumcil hasta oldugu soylense de
masalin sonunda kocasi tarafindan bo-
sanmasi, hastaliginin kuma kaynakli,
sahte oldugu yonindeki kanaati giig-
lendirmektedir.

10. Rastlantisal agk oykiisu:
Asgk da masal evliliklerinde etkilidir.
Yilanli Kadin ile Coban masalinda,
Mehmedi adli masal kahramani, evli
oldugu halde bir kiza asik olur ve onu
da nikahina alr. Ik eg, istelik ikin-
ci evlilik nedeni agk oldugu igin ikinci
kadim1 kiskanir, kumay: tuzak kura-
rak iffetsizlikle suglar. Mehmedi de ilk
karisina inanarak, ikinci esini evden
kovar?®.

Masalda c¢ok eglilik nedeni rast-
lantisal bir ask oykustdir (Tezcan
2008: 69). Mehmedi'nin statii ya da
servet sahibi olduguna dair bir bil-
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gi de aktarilmamigtir. “Mehmedi, ilk
esi ve yeni egl bir arada yasayip gi-
derler” (Alay 2005: 229) ctimlesinden
anlagildig: tizere kadinlar i¢in ayr1 ev
acilmamig ya da maddi nedenlerle aci-
lamamis, ayni evde yasamak zorunda
kalmiglardir. Bu durum ilk esin kis-
kanchgim iyice koriuklemis, kadin ku-
masina iftira ederek, esini de inandir-
mak suretiyle ikinci kadindan kolayca
kurtulmustur. Ikinci es yani kuma if-
tiraya ugramis, evden atilmig ve daha
da 6nemlisi bir erkegin destegini ve
koruyuculugunu kaybetmistir. I¢inde
bulundugu durumdan kurtulmak igin
elinden gelen tek seyi yapmis ve i¢in-
deki yilandan kurtulmasina yardim
eden coban ile evlenmistir.

11. 11k es ve kumanin anlagmasuy-
la: Yilan Kiz adli masalda kumalik, er-
kegin istegi ile degil bir kadinin digeri
i¢in fedakarlig: olarak ortaya cikmak-
tadir. Padisahin kizi amcasinin oglu
ile evlendigi gece, yedi sene daglarda
yilan olarak gezecegini 6grenir. Bas-
ka bir kiz, padisahin kizina kocasini
kendisine yedi yi1l boyunca emanet et-
mesini, yilan donundan kurtulunca da
gelip geri almasini soyler: “...Sen gelin
giderken beni de gotiir beraber. Ben
yedi sene beklerim...” (Koksel 1995:
216). Anlatmada digerlerinden farklh
olarak bir kadinin kendi istegi dog-
rultusunda hemcinsine yardim etmek
icin kuma olmay1 se¢cmesi gézlenmek-
tedir. Masalin sonunda padisah kizi
geri donse de kumasini géndermez ve
kendisine yapilan iyiligi kocasini pay-
lagarak 6der: “Birbirlerinden o kadar
razilarmis ki... Padisah kiz1 o kizin
iyiligini karsiliksiz birakmiyor... Ko-
casina, “Once bunlan yat, sonra benim-
le yat, bu senin saginda yatsin, ben de
senin solunda yatayim” (Koksel 1995:
219) der.

12. Her iki erkegin rizasi dog-
rultusunda takasla: Anadolu masal-
larinda aligilmadik bir bagka ¢ok egli-
lik 6rnegi Cifcinen Aga’dir. Anlatmada
¢ift¢inin huzur ve mutluluguna 6zenen
Abdi Aga, adamin mutluluk sebebinin
karis1 oldugunu o6grenince kendi g
karis ile giftginin karisimi degistirme-
yi teklif eder: “- Gardas, ge mennen
sen bi gavle edeh. Menim iis tene ar-
vadim var, verim san; o bi teneyi ver
man” (Kasimoglu 2010: 758).

Tlgingtir ki, ¢ift¢i o kadar memnun
oldugu esini masalin dogas1 geregi
aganin karilari ile degistirmeyi kabul
eder. Karis1 da “Biileceh senindir. Ne
dersen et, men senin garsan ge¢mem.
Meni ver, o Us teneyi al, gel” cimlesi
ile bu ige riza gosterir. Ciftgi tek tek
kadinlarin agzindan kusurlarimi 6g-
rendikten sonra “Valla, menim ehva-
lim odur,.ocam mennen ba. edemiyi;
menim dilim var” (Kasimoglu 2010:
759-760) bas edemeyecegini karar ve-
rip dili olan avrad: ¢aya atip 6ldirir
diger ikisine de kusurlarina géz yu-
macagini soyler. Kadinlar, c¢ift¢ginin
bu tavrindan o kadar memnun olurlar
ki k6t huylarindan tévbe edip vazge-
gerler. Masalin sonunda c¢iftgi, Abdi
Aga’dan karisini geri istemez, iki av-
rat ile mutlu yasar.

Antropologlarin  “grup evliligi”
(Haviland vd. 2008: 439) olarak isim-
lendirdigi ve bazi toplumlarda gzlem-
ledigi es degistirme yoluyla gercekle-
sen bu tip evlilik, Tirk toplumunun
yapisina, orfune, ailenin kutsalligi
anlayisina aykiridir. Ancak anlatici-
nin hayal giicii dogrultusunda masal
diinyasinda tesadif edilebilecek bir
durumdur.

Sonug

Insan hayatinda dogum ile 6lim
arasinda 6nemli bir gegis evresi olan
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evlilik, insanlikla birlikte ortaya ¢ik-
mig bir kurumdur. Bu ¢ok eski ve kok-
14 kurum; es se¢imi, evlilik toreni, es
sayisi bakimindan toplumlara ve tore-
lere gore cgesitlenir. Halk anlatmalar:
icerisinde 6ne c¢ikan arastirmacilarin
genelde hayal trini olarak niteledik-
leri masal tiird, olagantstii unsurlarla
birlikte yaratildigr toplumun pek ¢ok
ozelligini de blinyesinde tasir. Masal
anlaticisimin - yagsanmigligil, olaylara
bakis acis1 da sosyal konularin masala
yansimasinda etkilidir. Anlatmalarda
karsimiza ¢ikan evlilikle ilgili uygula-
malardan biri de masalin erkek kahra-
maninin ¢evresinin de onayini alarak
birden ¢ok kadinla evlenmesidir. Bu
baglamda cok eglilikle ilgili toplum-
sal alg1 masalda tezahir etmektedir.
Masallarda c¢ok eglilik sebebi olarak
gorilen nedenlerin hicbiri bir erkegin
birden ¢ok kadinla evlenmesinde te-
mel etken olusturmamakta nedenler
kisiden kigiye farkliliklar arz etmek-
tedir. Masal dunyasinda erkek kahra-
manin birden ¢ok kadinla evlenmesi,
erkekler kadar kadinlarin ve toplu-
mun da genel manada dogal karsila-
dig1 bir durum olarak gézlenmektedir.
Anlatmalarda ¢ok es sahibi erkeklerin
bazen tek eslilige donts yaptiklar: da
gorilmektedir. Ancak ¢ok esglilik ma-
salin ana konusunu tegkil ediyorsa,
masalc1 ya kadinlar1 birbiriyle anlag-
tirarak beraber yasamalari igin zemin
hazirlamakta ya da ayirmaktadir.
Masallarda toplumsal orfe, ananeye
aykirt ¢ok eglilik uygulamalarina da
tesadif edilmektedir. Ayrica masal
diinyasinda sebep ne olursa olsun ¢ok
esliligin toplum tarafindan yadirgan-
madig1, kadinlarin bu durumdan genel
manada rahatsizlik duymadiklar: an-
lagilmaktadir. Gintmiuzde de medeni
hukuka ragmen toplumsal bir gercek

olarak varlhigini sturdiren ¢ok eslilik,
arastirmalara konu olmaya ve halk
anlatmalarinda yer bulmaya devam
etmektedir. Degerlendirmeye alinan
masal sayis1 arttikea, ¢ok eslilikle ilgi-
Ii uygulamalarin ve ayrintilarin sayisi
da dogal olarak artacak ve gesitlene-
cektir.

NOTLAR

1  Suavi Aydin-Yilmaz Selim Erdal, Antropolo-
Jji, Eskigehir 2007, s. 179.

2 Evlilik ve tirleri i¢in bkz. (Guler 1992: 61-
73; Yilmaz 2004: 111-123; Yiksel 2010:
2027-2058).

3 Daha yaygin olmasina karsin, her toplumda
kadin ile erkek sayis1 arasindaki demografik
denklik nedeniyle sinirli sayida uygulanan
cokkarililik, erkegin riskli gorevler tislenme-
si nedeniyle (avcilik, savasgilik vb.) demog-
rafik dengenin kadin lehine bozuldugu top-
luluklarda ya da kadin ile erkegin evlenme
yas1 arasinda biiytik bir fark oldugu toplum-
larda goriilmektedir. Bkz. Ozbudun veUysal
2012: 156.

4 Kudret Emiroglu- Suavi Aydin, Antropoloji
Sozliigti, Ankara 2003, s. 201-202.

5 Kitabelerdeki; “On yedi yasimda Tanguta
dogru ordu sevk ettim. Tangut milletini boz-
dum. Oglunu, karisini, at striisiinii, serveti-
ni orda aldim” (Ergin 1991: 39) ifadelerden
anlagilacag lizere, digsmana ait kadin savas
ganimeti olarak degerlendirilirken, kendi
kadinlarinin diismanin eline gegmesinden
ve cariye olmasindan son derece rahatsizlik
duymaktadirlar: “Cin milletine beylik erkek
evladim kul kildi, hanimlik kiz evladini cari-
ye kild1” (Ergin 1991: 34). Evlilik kurumuna
ve kadina verdikleri 6neme istinaden digin
torenlerine de kitabelerde yer verilmigtir:
“....Turgis hakaninin kizini pek buyik bir
torenle ogluma aliverdim...... pek buytk bir
torenle aliverdim...... ”(Tekin 1988: 33).

6 Misliman Osmanl ailesinin ¢ok zevceli
bir diizene dayandigi yaygin bir miiteari-
fedir, fakat yanlstir. Osmanli cemiyetin-
de polygamie denen ¢ok zevceli evlilik; ne
gayri ahlaki (zaten toplumda az gorintr)
ne de gayri kanuni bir durumdur ama hos
kargilanmaz. Kentsel alanda egler arasinda
ekonomik sosyal esitsizlik oldugu takdirde
bu evlilik servetin cazibesiyle mimkindur.
Gelir gruplar: ve toplumsal konumlar: yakin
eslerin kurdugu yuvada kuma getirilmesi
miumkin degildir. “Gul usttine gil kokla-
mak” hemen hicbir ailede tahammiil edile-
bilen bir durum degildi. Gelir diizeyi diisiik
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genis halk kesiminde ise bu tiir bir kurumun
yerlesmesi zaten mumkin degildir. Daha
once de ¢agdasg seyyahlarin bu konudaki goz-
lemini ve ¢ok esliligin gegerli bir aile diize-
ni olmadigini bildiren tasvirlerini zikrettik.
Cok eslilik saygiyla kargilanan bir uygulama
degildir ve mesela Kuzey Tirkleri arasinda
yoktur, Rumeli’de de hemen hi¢ goriilmez.
Anadolu’da da yaygin oldugunu kimse soy-
lemez, dar bir ziimreye has olgudur (Ortayh
2001: 89). Osmanhlarda evlilik konusunda
su ana kadar yapilmis arastirmalarin ortaya
cgikardig: belki de en 6nemli sonug, bugtine
kadar (en azindan kentsel ¢evrede) ¢ok ka-
dinla evliligin roliini iyice abartmis oldugu-
muz. Elimizde bir kentte, hatta kentin bir
mahallesinde oturanlarin bile tam bir listesi
bulunmadigi i¢in say1 belirtmemiz ¢ok zorsa
da sayfalar dolusu zabitlarin tutuldugu mi-
ras davalarina bakildig1 zaman, ¢ok kadinla
evlenenlerin hig de fazla olmadig: gorilmek-
tedir. Bu belgelerde kayith eksiksiz veraset
listelerinde es olarak ¢ok ender iki kadin adi
gecmektedir; oysa 6lenin dul eslerinin her
durumda mirastan pay alma haklar1 vardir.
Gerek yer, gerek zaman bakimindan bu du-
rumun saptandigr 6rnek o kadar ¢oktur ki,
bir Anadolu kentinde yasayan “normal” bir
ailede tek esli evliligin gegerli oldugunu ka-
bul etmemiz ka¢imilmazdir (Faroghi 2005:
116).

Ser’iyye sicillerinde kumalikla ilgili bkz.
(Oksiiz 2004: 45-59; Savas 1992: 125-169).
Thsan Kurt, “Atasézlerinde Aile” Sosyokiiltii-
rel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi II, Ankara
1992, s. 245-268.

Dede Korkut’ta biitin Oguz beyleri tek es-
lidir. Sadece Dresden niishasinda tgiinci
Vatikan niishasinda altinci sirada yer alan
Bay Piureoglu Bamsi Beyrek’te kafir beyinin
kizi, Beyrek’i doniip kendisini almasi sartiy-
la onalt1 yillik esaretinden kurtarir. Beyrek,
kiza onunla evlenecegine dair soz verir (Er-
gin 1997: 135). Beyrek kurtulduktan sonra
Oguz beyleriyle atlanarak, kafirle savasir.
Meligin kizim1 alarak memleketine doner ve
digiine baglar (Ergin 1997: 149-153). Ancak
hikayenin sonunda Beyrek’in meligin kiziyla
evlendigine dair bilgi mevcut degildir. Orhan
Saik Gokyay ise, hikayenin Anadolu anlat-
malarinda, Bams: Beyrek’in bu kiz1 bir arka-
dasina, yamuklusunu almaya ¢alisan kisiye
veya onun ogluna verdigini nakletmektedir
(1973: CCCLXXXIII). Kemal Abdullah, ki-
tabimin “Beyrek’in Talihi” adli bélimiinde
Beyrek’in 6liim nedeni olarak kendisini esa-
retten kurtaran meligin kizina verdigi evli-
lik s6ziinti tutmamasini, onu ikinci es olarak
almamasini gosterir. Bkz. Kemal Abdullah,
Gizli Dede Korkut, Istanbul 1997, s. 174-175.
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Manas Destan’nin kahramami Manas’in,
Oguz Kagan Destani’nda Oguz'un, Ural Ba-
tir Destani’nda Ural'in birden ¢ok esi vardir.
Bkz. Sagol 2002: 264-288.

Aysun Sagdi¢, Masallarda Kadin (Giineydo-
Su Anadolu ve Dogu Akdeniz Masal Ornekle-
ri), Gaziantep 2008, s. 162-164.

Masalin varyantlarindan bazilar;; Pamuk
Kiz (Emiroglu 1996: 247-248) Dili Tutulan
Gelin (Onay 2000: 212-213).

Hane baghca tiretim birligidir. Ne kadar ¢ok
es varsa o kadar ¢ok emek¢i var demektir.
Artan tretim, daha c¢ok servet anlamina
gelir. Bu servet tek tek ilave esleri ceker.
Servet ve ¢ok eg, haneye ve reise daha fazla
prestij getirir. Bir¢ok toplumda, ilk es hane-
nin giinliik iglerine yardim etmesi i¢in koca-
dan ikinci bir es almasim ister. Ikinci esin
statiisii birinciden daha distiktir. Buytk eg
kii¢iik olanm1 bazen kendi akrabalar1 arasin-
dan seger. Bkz. Kottak 2002: 43.

“Sonunda padisahin oglu dayanamaz ve ev-
lenmeye karar verir. Son kez karisina soyler:
“Ya konusursun, ya evlenirim.” Kiz el isare-
tiyle ‘Evlen’ der” (Ozgelik 2004: 320).
Konusmayan Gelin: “Aradan biraz zaman
gecince yeni gelin, kocasindan izin alarak
esini gormeye gider” (Ozgelik 2004: 320).
Kuma: Tirkiye’deki ¢okkarililik uygulama-
larinda erkegin karilarinin birbirine kars:
evlilik i¢i statiisinii anlatan terim. Kuma
ad1 genellikle ilk kadin tizerine alinan ikinci
kadin igin kullanilir (Aydin 2003: 504).
Cocuk Isteyen Kadin: Adamin ikinci karisi
¢ocugu bir ekmek teknesine koyup suya atar
ve kendisi de evi terk edip, biiyltculige bas-
lar. Kizin gansi yaver gider. Padigahla evle-
nir ve babasini da bularak mutlu yasayacak-
ken, biiyticii tekrar ortaya gikar. Kiz1 kacirip
hapseder onu aramaya gelen kocasini da tas
eder. Masalin sonunda, biiyliytip biiytictintin
sirrin1 ¢ozerek ondan kurtulmayr basaran
ogullar sayesinde her ikisi de kurtulur (Oz-
celik 2004: 376-378).

“Muhakkak bir ¢ocuk sahibi olmak isteyen
adam, ikinci defa evlenir. Ama vermeyen
Tanr: o kadina da bir ¢ocuk vermez” (Ozgelik
2004: 376).

Altin Sag¢l Oglanla Altin Sa¢lh Kiz: Gocugu
olmayan bey ilk ve ikinci eginin ¢ocugu olma-
yinca Ug¢iincii kez evlenir ve tiglinct esi altin
sagl bir oglan ile kiz dogurur. Ancak ilk ve
ikinci kadin, bu kadimi kiskanip c¢ocuklar:
ebenin yardimi ile kedi kopek enigi ile degis-
tirir ve kadinin gibrelige gomiilip yillarca
yuziine tiktrilmesine sebep olur. Cocuklar:
da sandik i¢cinde suya atarlar. Kiz ile oglanin
talihi yaver gider, ivey anneler yasadiklar
ogrenip ebeyi tekrar gonderseler de her de-
fasinda tuzaktan kurtulur anne ve babala-
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ri1 da bir araya getiriler. Bey ilk ile ikinci
esini cezalandirir (Ozcelik 2004: 420-422).
Altin Per¢gemli Cocuhlar (Kasimoglu 2010:
635-653) “Geli, ticini de ali oglan. Ugini de
ali, gotiiri iis tene seraya birahiii. Ilkin gedi
boyliginlin yanina, diyi: - Sen felanca bahge-
de boyle dedin, yani s6zin yerine etirecen mi,
yohsa getirmiyecen mi?”’(Kasimoglu 2010:
636).Masalin diger varyantlar i¢in bkz. Al-
tin Sa¢lh Kizla Sirma Sag¢li Oglan (Kumar-
tashoglu 2006: 243-248) Uc Baci (Simsek
2001: 212-223) Erdem Giizeli Masalr (Kork-
maz 2005: 280-287) Gavur Giil (Dogan 2006:
199-202) Sokaga Atilan Cocuk (Emiroglu
1996: 344-348) Altin sa¢li Oolan-Gilaboru
Sac¢li Giz: (Ocal 1999: 198-200).

Erzurum masal Kalikli Mehmet'te, Mehmet
padisahin ti¢ kizin1 da sirasi ile ister ve alir.
Biyiik ve ortanca Mehmet'in daha ilk gin-
den kendilerine ilgi géstermemesini bahane
ederek baba evine geri donerler. Kiigiik kiz
ise Mehmet'in kendisiyle ilgilenmeyisini ‘bu
iste bir hikmet var’ diyerek sineye ¢eker ve
Mehmet ve anasiyla yasamaya devam eder
(Seyidoglu 1975: 205).

Riiya: Masal kahramani hem padisahin hem
de Ingiliz kralinin kizi olmak tizere her ikisi
ile evlenir. Boylece gordagi riiya da gergek
olur. “Oglan baglar annatmaya: “Riyam-
da; ay geldi bir golumun altina girdi, glines
geldi bir golumun altina girdi, ben ikisinin
arasinda galdim. Bakin, biriniz ay, biri-
niz gines” demis. Gizlardan biri demis ki:
“Ben, giinesim.” Oteki de demis ki: “Ben de
ayim.”Boylece, mutlu olup gitmigler.” (Sim-
sek 2001: 198). Masalin Elaz1g varyanti i¢in
bkz. Giinay 1975: 491-493.

Cocugun Riiyast: “Mehmet Bey padisah olur,
girk giin girk gece diigiin ederek her ikisine,
hatta t¢ kiza yeni bagdan diigiin ederek mu-
radlarina ererler” (Alptekin 2002: 261).

Glil ile Sinan: “Bu gadara soztine sadik bir
insanoglu, canina giydi da soziine giymadi.
Yani, ben boyliyem diye, bana habar ver-
medi. Neye mal olursa olsun, beni gurtara-
bilirse, ben buna varim,” demis. Meger, bu
g1z da bir insanogluyumus. Yaliniz bir devde
yesirimis: “Gel bakim,” demis, oglani ¢carmis.
Demisg ki:"Béyle boyle, biz ¢ok baciyik. Bir
devin elinde yesir galdik. Herbirimiz, bir de-
vin elindeyik. Ne olur, bizi gurtarabilin mi?”
“Pekiyi” (Simsek 2001: 175).

Giil ile Sinan: Oglan biitiin bagindan gegen-
neri, olup bitenneri, ugdan ala annadip biti-
rigin, o ejderha silkiniveriyor, ayin ondordi
gimi bir kiz oluyor. Diyor ki: “O gérdigin
garl, benim analigimidi. Benim babam si-
hirdan gurtulmus, demek ben de gurtuldum.
Ben, o padisahin g1ziyim. Beni, o gar1 sihirla-
diyrdi, glinlerce yerlerde stirtintiriim, adalar
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29

30

yollarim, kimse bana bir habar getirmediyi-
di, Elhamddlillah sen getirdin, ben de gur-
tuldum. Simdi, ben senin garin olacam, sen
beni alacan,” demis (Simsek 2001: 184).
Semgirak Taglari: Taslar1 getirince Hint
padisah1 kendi kizim1 da sehzadeye verir.
“Oglum, o kiz da, benim kizim da sana helal
olsun. Al, benim kizimi1 da sana veriyorum.”
Semgirak taglarimi getirenin bu oglan oldu-
gu anlagilir. Babasi buna kirk giin, kirk gece
digiin edip kizlarin ikisiyle gerdege sokar.
Yiyip i¢ip Allah muratlarim veriyor. Allah
bizim de muradimizi versin” (Sakaoglu 2002:
412). Hirsiz: Padisah ve kral kizlarini hirsi-
za verir (Ginay 1975: 447). Bir Allahim Bir:
Oglanin kral kiziyla nikahi kiyilirken, kari-
siyla da nikahi yenilenir (Giinay 1975: 479).
Semsirak Taslari: Sehzade, devden kurtardi-
g1 kiza evlilik teklif ediyor: “Hanim, Allah’in
emriyle bana gelir misin? Hay hay senin gibi
yigide ben nasil gelmem, zaten ben de boyle
birini ariyordum” (Sakaoglu 2002: 407).
Hirizmali Giizel: Masalda Guizel Ahmet, Hi-
rizmali Guizel, kralin kizi ve Diinya Giizeli
ile evlenir (Simsek 2001: 384-387).

Aslan Ali: “Simdi gizlar1 ve demir sobay al-
mis, ucunda girk giinlik tayin guvallarda ga-
til1, sobanin ucuna dakmis ve gizlarin 6ntine
diismiig, Aslan Ali'nin birakmis oldugu padi-
sahin oglunun gardasi oldugunu gayri bilmi-
yorlar. Simdi oradan o gizlar1 da almisg, gel-
migler, nikah yapmiglar, o hanimi da almis,
bunlar gelirken bir kéye misafir olmuslar.
Onlar gece o U¢ g1z bi de ailesi Aslan Ali'nin
gardasi, padisahin oglu, uyurken camide g
Hizir gonusuyor” (Alptekin 2002: 319).
Bostanct: “Bir anlatiyor buna bu.” Boyle bdy-
le oldu” diyor. Yilan bir silkiniyor, bir kiz olu-
yor amma ayin on dordu gibi.“Ben seni kag
seneden beri bekliyorum. Ben de varacagim
sana” diyor. Ondan keri karilar1 bindiriyor
beygire, kendi biniyor beygire. Variyor koye,
amma bitmis adam. Kardesleri tabi taniya-
mamis. Gari kirk giin kirk gece bir diigin
yapmiglar bunlar. Bir ararken iki tane bul-
mus. Evlenmigler gitmigler” (Kumartaghog-
lu 2006: 359).

Giil ile Sinan: “Oglan, butin bagindan ge-
¢enneri, olup bitenneri, u¢dan ala annadip
bitirisin, o ejderha silkiniveriyor, aymn on-
dordi gimi bir g1z oluyor. Diyok ki: “O gérdii-
glun gari, benim analigimidi. Benim babam
sthirdan gurtulmus, demek ben de gurtul-
dum. Ben, o padisahin giziyim. Beni, o gar
sthirladiyidi, giinlerce yerlerde siirtiniiriim,
adamlar yollarim, kimse bana bir habar
getirmediyidi, elhamdilillah sen getirdin,
ben de gurtuldum. Simdi, ben senin garin
olacam, sen beni alacan,” demis. Bu giz da,
oglana musallat oluyor. Oglan: “Sen de gel
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bakim,” diyor. Bu giz1 da aliyorlar efendim,
siiriiyorlar Istanbul’a...” (Simsek 2001: 184).
Sah Ismail: “Gizin ismi de Giiliimser'mis.
Ordan oglan disariya ¢ikmig, atina binmis.
Giz oglana demis ki: “Beni al.” “Ben mehil
iisdiine mehil almam.” Diyor. Oteki giz me-
hil verdi ya onun i¢in bu giz1 almiyor” (Alp-
tekin 2002: 447). Oglanin yolda karsilasip
savastig1 arap ashinda bir kizdir ve kiz Sah
Ismail’den kendisini almasim ister ancak
Ismail “mehil tisdiine mehil almam” diyerek
reddeder. Kiz ona;“ Bir yigidin yedi gar1 hag-
g1 var, buluruz.” Demis. (Alptekin 2002: 448)
Sah isma_il sonunda meyil verdigi kizi bu-
lur: “Sah Ismail de tg gizlan digin yapmis.
Yeyip i¢ip muratlarina ermisler” (Alptekin
2002: 448).

Kus Padisahinin Kizi: Sigir ¢obani, padisa-
hin kizim1 kus yemesin diye mezarda bekle-
meye gider. Kusu yakalayamasa da yelegini
ele gecirir. Padisah yelegin egini getirmesini
isteyince yola diigser, kus sekline girmis tg
kiz1 pinar basinda gizlice dinler ve yelekle-
rini toplayarak kendine baglar. Kizlar, padi-
sahi taga dontstiirir ve oglan ¢ kizi da alir.
“Oglan diinya malina gark olur. Padisahin
konagina oturur. Yedi gece yedi giindiiz di-
gln tutarlar, oglan ti¢ avradi alir” (Bakirc
2000: 377).

Mezarda Helva Pisiren Keloglan: “...Once
orada ti¢linlin de nikahlar1 kiyilip toy digtn
ederler. Otuz dokuzuncu giin Keloglan kiz-
lar1 alip memleketine getirir...” (Sakaoglu
2002: 495).

Sur Saklamayan Padisah Kizi: “Digar1 gika-
rak kiz1 orada bulur, konugmaya baglar. Og-
lan der ki: “Benim anam bir devdir. Meme-
lerini arkasina atmis ekmek pigiriyor. Git,
sag1 em sola saril, solu em saga saril. Yoksa
seni de beni de yerler” (Sakaoglu 2002: 321).
Nar Tanesi: “Bir giin, pasanin oglu ava ¢ik-
mis. Avlanirken, sandigi gérmiis. Sandigi
acmis. Bakmis ki iginde, ay ve giines gibi
parlak bir kiz var. Sandig1 almis eve getir-
mis. Pasanin oglu evliymis. Kii¢tik kiz1, kizin
boynundaki boncuklar1 gérmiis. Oyuncak
zannetmis:“Baba! Oyuncak.” demis. Pasanin
oglu, kizin boynundaki boncuklar1 gérmiis.
Boncuklar: koparmis. Kiz tekrar dirilmis.
Kiz1 almis. Aradan zaman geg¢mis, bir oglu
olmus. Adim1 Yusuf koymuslar” (Dogan 2006:
265).

Yilanli Kadin ile Coban: “Mehmedi evli ol-
masina ragmen, sonradan asik oldugu glizel
bir kizla evlenerek, ikinci evliligini yapar.
Mehmedi, ilk esi ve yeni esi bir arada yasa-
yip giderler. Ancak Mehmedi'nin ilk esi ko-
casinin kendisine yeteri kadar ilgi gosterme-
digini digtinerek kocasinin ikinci esini, yeni
gelini kiskanmaya baslar. Bu kiskanchk

«

her gecen giin artmaya baglayinca bir giin,
gelinin igtigi siitiin igine bir yilan yavrusu
birakir. Kadin her zamanki gibi higbir sey-
den habersiz bir gekilde o siitii icer. Zamanla
yilan, kadinin karninda biiyimeye baslar.
Kadinin karm biiytytince, herkes onun ha-
mile olduguna inanmaya baslar. Mehmedi
ise kendisinin kisir oldugunu belirterek, ka-
risinin kendisine ihanet ettigini distintr ve
onu evden kovar” (Alay 2005: 229).
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SANAYILESME SURECINDE GELENEKSEL OSMANLI URETIM
SEKTORU: TARSUS ORNEGI (1839-1856)

Traditional Ottoman Production Sector in its Process of Industrialisation:
The Tarsus Case (1839-1856)

Yrd. Doc¢. Dr. Songiil ULUTAS*

0z

Insanlik tarihi tiretim anlaminda tarim ve endiistri gibi iki biiyiikk devrim esliginde sekillen-
mistir. Insanoglunun tiretim alanmnda gegirdigi ilk biiyiikk agama tarim devrimiyle gerceklesmigtir.
Ikinci biiyitk asama olan endiistri devriminin yankilar ise tiim diinyada etkisini hissettirmistir. Bu
¢alismanin amac1 Avrupa’da endistri devrimi yaganirken, Osmanli topraklarinda sinai iiretimin hangi
boyutlarda oldugu ve bu siirecten etkilenme bi¢imini incelemektir. Bu etkilerin yereldeki gértnti-
stinii ortaya koymak amaciyla da 6rnek olarak se¢ilmis Tarsus kentinde sanayi sektért ve gegirdigi
degisim tzerine odaklanilmigtir. Tarihsel siiregte Tarsus siirekliligini kesintisizce devam ettirebilen
ender Anadolu kentlerinden biridir. Kentin iginde bulundugu stratejik konum, sahip oldugu verimli
topraklar ve zengin hammadde kaynaklar: buramin her dénem canliligini stirdtirebilen bir yerlesim
olmasini saglamigtir. 19. Yiizyilin ikinci yarisinda burada da sinai faaliyetler geleneksel yontemlerle
yapilmaktaydi. Ancak 1838 Osmanli-Ingiliz Ticaret Sézlesmesi sonrasinda Osmanh iktisadi diistincesi
ve ekonomik yapisindaki kirilmalar endistri sektoriine de yansimigtir. Bu kirilmalarin yansimalari-
nm Tarsus tretim sektériinde de gérmek miimkiin olmustur. Bu ¢alismada da Tarsusta endiistriyel
lretime gecisin arka planinda yatan gelismeler ve alt yapisini olusturan geleneksel zanaat sektorii
ele alimmistir. Incelenen donem 1838-1856 arasi yillar1 kapsamaktadir, ¢iinkii; 1860lardan sonra
Cukurova’da pamuk tariminda bir devrim yaganmis ve beraberinde endiistriyel tiretim anlaminda da
¢ok buytk ivmeler kazanilmigtir. Bu nedenle yapilan ¢alisma, kentte yuriitiillmeye ¢alisilan ihtiyaca
yonelik kiigiik el zanaatlarinin, 1860’lardaki endiistriyel tGretimin alt yapisimi nasil olusturdugunu
ortaya koymasi ac¢isindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler

Sanayi Devrimi, Geleneksel Zanaatlar, Osmanh Uretim Sektérii, Tarsus.

ABSTRACT

In terms of production, the history of mankind has been shaped with two great revolutions which
are agriculture and industry. Agricultural revolution was the first major step in the field of human
production. The industrial revolution, the second major phase in this respect, made its echoes all over
the world. The aim of this study is to examine the size of the industrial production in the Ottoman
territories and in what ways the otoman empire was affected from the industrial revolution which was
simultaneously happening in Europe. In order to demonstrate the local impications of these effects, this
study focusses on the In the historical process Tarsus is one of the few Anatolian cities which can city
of Tarsus, its industry and the change in its industry. In history, Tarsus is one of the few Anatolian
cities which continued its historical continium unceasingly. The strategic location it possess, its fertile
soil and rich raw material resources have made the city always an attractive settlement. In the second
half of the 19th century, industrial activities was done by conventional methods here. However after
the Ottoman-British Trade Agreement in 1838, the break in the Ottoman economic thought and its
economic structure have also been reflected to its industry sector. It is possible to see the reflections of
these breaks in the manufacturing sector of Tarsus. This study deals with the developments which lie
behind the process of industrialization in Tarsus and the traditional craftsmen sector which is the inf-
rastructure of these developments. The period under review covers the years from 1838-1856, because,
after the 1860s there had been a revolution in the cotton production in Cukurova and this brought great
impetus to the industrial production. Therefore this study is important as it sheds some light on how
the need-centered small scale craftsmen which existed in the city, constituted the infrastructure of the
industrial production in 1860.

Key Words

Industrial Revolution, Traditional Crafts, Ottoman Manufacturing Sector, Tarsus.
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