SiFA OCAKLARINDA KOZMOGONININ KULTUREL SUREKLILIGI
The Cultural Contunity of Cosmogony in Healing Lore
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OZ

Agaglar, yaygin olarak uzun émurliliga ve iri yapilar: nedeniyle toplumlarin geleneksel diinya
goriglerini ve tasavvurlarim etkilemistir. Kozmik agag¢ tasavvuru yaratilis ve tlireyis mitleri, destan,
efsane, masal, hikaye, menkibe gibi sozlii anlatilara ait 6nemli motiflerde ve epizotlarda yer almakta-
dir. Tark kaltirinde gokten (cennet) yere indirilen Umay, agagtan (kayin) tiiremeye eslik eder. Ayni
zamanda Umay, annenin ve bebegin koruyucusu olarak tasarlanir. Mitolojik bilgi, ritiiel sagaltim ara-
cligiyla halk hekimligine aktarilmakta ve giinimiizde uygulanabilir bir beceri olarak kullamilmak-
tadir. Agacin halk hekimliginde “iyilestirici”; geleneksel diinya goriisii baglaminda “yeniden dogus,
Merkez simgeciligi, evliya agag, ana/ata agag, soy, bulundugu yeri koruma”; biiytisel islemde “maji ve
fetis” gibi 6zelliklere sahip oldugu séylenebilir. Bu baglamda Eskigehir ve Kiitahya 6rneklerinde tiirbe,
agac ve kutsal su ticlemesinin Merkez simgeciligini olusturdugu anlasilmaktadir. Bu kutsal mekanlar:
yonetmek i¢in de ocak sahipleri hizmet etmektedir. Aileyi de temsil eden ocak kavrami, Anadolu’da
kamliktan (Samanizm) halk hekimligi ve inan¢ merkezlerine déntismustir. Kozmogoni, Turk kilttr
ekolojisi iginde Kimbet (Eskisehir), Camlica ve Karaagag¢ koylerinde (Kitahya) Yarim ocaklarinda
“agac yarigindan ge¢me” gibi sagaltim uygulamasiyla kiltiirel stirekliligini devam ettirmektedir. Sa-
galtim igin tiirbelerin mese ve ¢camlar1 (kozmik agag) kullamilmaktadir. Cubuk Tekkesi (Kimbet), Seyit
Ali Sultan Tirbesi (Camlica), Buytik ve Kiiglik tekkeler (Karaagag) ziyaret fenomenini olusturmakta-
dir. Bu galismada Kimbet (Eskigehir), Camlica ve Karaagag koylerinde (Kutahya) geleneksel sagaltim
yontemlerini uygulayan sifacilar 6rneklem olarak se¢ilmistir. Veriler dokiiman arastirmasi ve sahada
goriisme yontemleri yoluyla elde edilmigtir. Uygulamalar, bu verilerle folklor ve disiplinler aras:1 bag-
lamda incelenmis ve ¢aligsma gorsel verilerle desteklenmistir.

Anahtar Kelimeler

Agag kulti, kutsal mekan, sagaltma, halk hekimligi, mitoloji.

ABSTRACT

Trees affected the imaginations and traditional worldviews of societies, generally because of their
longevity and great size. The imagination of cosmic tree is located in major motifs and episodes of oral
narratives such as myths of descent and creation, epic, legend, fairy tale, story, tale of saint. The Umay
that is brought down from the sky (heaven) accompanies to descent from the tree (beech) in Turkish
culture. At the same time, Umay is imagined as mother’s and baby’s guardian. Mythological knowledge
is transferred to folk medicine through ritual treatment and used as an applicable skill. It can be said
that tree has features such as “healing” in the folk medicine, “rebirth, Central symbolism, tree saint,
mother/ancestor tree, lineage, protecting its place” in the context of traditional worldview, “magick and
fetish” in the magical process. In this context, it is understood that triology of tomb, tree and sacred
water generates the Central symbolism in the samples of Eskisehir and Kiitahya. The owners of the
centers also serve to manage the sacred places. The concept of fireplace that also symbolizes family
was transformed into centers of folk medicine and religion from Shamanism within the Anatolia. The
cosmogony, maintains its cultural continuity by healing practice such as “passing through cleft of tree”
in healing lore of defect (Yarim) within the villages of Kiimbet (Eskisehir), Camlica and Karaagag (Kii-
tahya) through the ecology of Turkish culture. The oaks and pines (cosmic tree) of the tombs are used
for healing. The Lodge of Cubuk (Kimbet), Tomb of Sayyid Ali Sultan, Small and Great dervish lodges
(Karaagag) generate the phenomenon of the visit. In this study, the healers that apply the traditional
healing methods in villages of Kiimbet (Eskisehir), Camlica and Karaagac¢ (Kiitahya) have been selec-
ted as samples. The datas were obtained by both methods of document research and interview through
the fieldwork. The applications was examined in the context of folklore and interdisciplinary by these
datas and the study has been supported by visual datas.
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Geleneksel Diinya Gorusi
Baglaminda Kozmik Agac ve Yeni-
den Dogus Arketipi

Geleneksel dinya gorusinin
olusumunda i¢inde yasanilan cograf-
yanin insana sundugu sartlar 6nemli
derecede dontistiirme giiciine sahiptir.
Kiltur tireten bir varlik olarak insan,
cografyayla tasavvurunu bi¢imlendir-
mektedir. Descola’nin “doga antropolo-
jisi” adlandirmasiyla teklif ettigi yeni
disiplinde artik anthropos’tan (insan)
¢ok daha genis bir var olanlarin ko-
lektifligi s6z konusudur. Bu kolektif-
likte en 6nemsiz bitkilerin, en kugciik
hayvanlarin bile topluluk yasaminda
birlikte yasamasi daveti vardir (Des-
cola 2013: 5). Oyleyse insanin kendini
dogadan ayr1 bir yere konumlamas:
mumkin gozitkmemektedir.

Cesitli topluluklarda agag tizerin-
den tretilen halk bilgisi ve tasavvurla-
r1 “geleneksel diinya goriisii’niin disa
vurulusu olarak degerlendirilebilir.
Alan Dundes’e gore geleneksel diinya
gorisiiniin temeli olan “halk fikirleri
(folk ideas)” ise bir insan toplulugu-
nun insan ve dinyanin dogasi, yer-
yuzindeki insan yasami hakkindaki
geleneksel kabullerinden olugsmakta-
dir. Folklorun bir tiirtini teskil etmez,
ancak bir¢ok c¢esit tiiriin ortaya ¢ik-
masin1 saglayacaktir (Dundes 1972:
95). “Geleneksel” kavrami, “mitolojik
diistincenin hakim oldugu dénemlerde
insanlarda olusan diinya anlayigini”;
“diinya goriisii” ise “toplumun manevi
olarak kendini tanmimlama” ve “guur
bigimi” (Lvova vd. 2013: 12-13) olarak
ifade edilebilmektedir.

Var olanlarin kolektifligi bagla-
minda Turk kultarinde geleneksel
diinya gortsinin olusum siirecinde

yaratilis ve tlreyis mitlerine konu
olan ilk veriler olmakla birlikte koz-
mik aga¢ anaerkil bir yapinin var-
hgina da igsaret etmektedir. Kozmik
agag, diger s6zli anlatilarda 6nemli
motif ve epizotlar1 da olusturmakta-
dir. Anadolu’dan derlenen mitik anla-
tilarda Afrodit’in sevgilisi Adonis (Sa-
milerde Temmuz, Dumuzi) bir mersin
agacinin (Myrrha) sismesi ve karninin
yarilmasiyla diinyaya gelir (Bonnefoy
2000: 26). Kelt mitolojisinde porsuk
agaci (yew), yaslanan kabugunun i¢in-
den yeni siirginlerin gelmesi ve bu ge-
kilde 1500-2000 yil aras1 yagamasi ne-
deniyle uzun yagsami, tazeligi, yeniden
dogusu ve bereketi simgeler (Kindred
1997). Diinyanin gébeginde, her seyin
merkezinde biitlin agaclarin en ulusu,
dev bir ¢cam agacinin bulundugunu ve
bu agacin st dallariin Bay-Ulgen’in
katina kadar ulastigini anlatan bir Al-
tay efsanesindeki (Harva 2015: 53) bu
ifadeler, en bilyiikk Tanr1 (Bay-Ulgen)
katina ulagabilen bir varlik olusuyla
da agacin 6nemini vurgulamaktadir
ve agag, dinyanin merkezini olus-
turmaktadir. Gogin ayakta durma-
s saglayan “diinya stutunu/diregi”
ile bazi noktalarda ortiisen “diinya
agaci’nin zirvesi “lUst diinya”, govdesi
“orta diinya”, kokleri de “alt diinya’y1
(axis mundi) sembolize eder. Insan-
larin tliremesi de orta dinyada yani
agacin govdesinde olmaktadir (Lvo-
va vd. 2013: 120). Bu nedenle diinya
stitununun ya da kutsanan bir diinya
agacinin yikilmasi veya kesilmesi go-
giin o boyun ustiine ¢cokmesi anlamina
gelir. Bu tasavvura, yine Dede Kor-
kut Kitabi’'nda da boylarin sonundaki
Oguznamelerde “Yirlii kara taglarun
yikilmasun. Koélgeliice kaba agacun
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kesilmesiin, kamin akan gorklii suyun
kurimasun...” (Ergin 1989: 94) ifadele-
riyle rastlanmaktadir.

Diinya agaci, canli olarak tasav-
vur edilir; tazeligi ve bereketi sem-
bolize etmesi nedeniyle de diinya si-
tunundan ayrilir (Harva 2015: 55).
Hayat agaci tasavvurunun da yine
diinya agacindan kaynaklandigr go-
rilmektedir. Yakutlardan derlenen
bir efsanede hayat agacinin bulundu-
gu yer, ayni zamanda ilk insanin (ata)
bulundugu (cennet) yerdir. Agacin
tepesi lc¢ katli gokylziiniin iginden
yukarilara uzanmakta, dallarindan
tadina bakana mutluluk ve huzur ve-
ren sar1 bir siv1 stiziilmektedir (Harva
2015: 58). Efsaneye gore, Bag Tanri
ve Dogum Tanricas1 (Hayat Agaci’nda
yagsayan bu Tanrica) baz efsanelerde
Kubay Hatun, ilk insan1 g6giin tg¢un-
ci katinda yaratmis ve buradan yer-
yuzune indirmigstir. Efsanedeki ilk in-
san, bu mucizevi agac¢ ve agacin gogsu
stit dolu tanrigasini gériince soyledigi
“Bana anne ol, sanki beni sen dogur-
mussun gibi. Bana yaratici ol, san-
ki beni sen yaratmigsin gibi” (Harva
2015: 64) sozleri agacin annelik yo-
nini agiga vurmaktadir. Ginimiuz-
de Sibirya Turkleri arasinda yeniden
dogusun simgesi olarak kutlanan ilk-
bahar/yaz bayramlarinda (Isiah) kut-
sal agaclar ziyaret edilmekte ve ayni
zamanda kayin agacinmin c¢izilmesiyle
elde edilen 6z de i¢cilmektedir. Yapilan
bu uygulamay1 Cobanoglu, “agactan
dogan ¢ocugun agag tarafindan emzi-
rilmesinin ve agacin anne kabulinin
disa vurulmasi” (Cobanoglu 2011: 246)
olarak degerlendirir.

Agacin, Gluney Sibirya halklari-
nmin yaratilis mitlerinde yerylziinde

ilk insanlarin yaratiligiyla ilgili 6nem-
Ii bir motifi olusturdugu séylenebilir.
Insanin ve kainatin yaratihgin konu
olan bir Hakas mitinde de Kubay Ha-
tun, Umay Ana (Imay) olarak kargimi-
za ¢ikar: “Iki kutsal kayin (piy) vardir,
biri erkek, digeri kadin. Bu iki kayin,
baslangicta biz babamiz Ulgen’den ve
anamiz Imay’dan dogdugumuz zaman
ortaya ciktilar.” (Lvova vd. 2013b: 27).
Altay kahramanlik destaninda baha-
dir Maaday Kara, dokuz katli yiiksek
bir dagda “Bu kara dag baban olsun,
yavrum; bu dért gévdeli kayin anan ol-
sun, yavrum.” diyerek hazirladig1 bir
besik iginde oglunu kayin agaclarina
emanet eder. Bu dort govdeli kayin
agaclar1 Maaday Kara’nin oglunu ken-
di ozleriyle beslemektedirler (Gursoy
Naskali 1999: 57-58). Tepesine 1s1k
inen agactan dogan kadini kendine
ikinci es olarak alan Oguz Kagani
(Ogel 2010: 117) ve iki irmagin (Togla
ve Selenge) arasinda yetigen ve ara-
larina 1g1k inen iki agagtan dogan bes
¢ocugun kendilerine Tanr:1 tarafindan
gonderildigini kabul eden Uygurlarin
tireyisini (Ogel 2010: 74-78) anlatan
destanlar da agactan tiremenin ilk 6r-
nekleri ve kadinin tanrisal kat, dola-
yisiyla kut ile iligkisi olarak degerlen-
dirilebilir. Evrim Olger Oziinel, Oguz
Kagant uygarlastirici ilk kahraman
olarak tanimlarken (2014: 19) des-
tanin kozmolojik yonline de vurguda
bulunur. Yagam 6zl olarak tanimladi-
g1 kutun kaynagini da gok (Goktanry)
ile yer (yer tanricasi) olarak belirler.
Agagtan gikarak Oguz Kagan’la evle-
nen ikinci esin yer tanricas: Otiigen’in
yer kutunu getirdigini digiintr (Ozi-
nel Olger 2014: 10-14).

Potapov'un Altaylardan edin-
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digi verilere gore insanin seriiveni,
Kainat'in Gok bolimiinde baslamak-
tadir. Insan, Tanr tarafindan mad-
delesmis sekilde yerytiziine kayan yil-
diz, giines 1s1m1 olarak gonderilir veya
kutsal kayin agacinda yaprak seklinde
sallanan ceninleri yerylziine tifiirmesi
sonucunda, evin duman boglugundan
ocak basina, oradan da kadina geger.
Insanin rahim i¢i hayat: burada bas-
lamaktadir. Bu dénemde onun goék
tanricas1 Umay’la baglantisi ortaya
¢ikmaktadir. Bebegin yeryliziine ini-
sinde ona eslik eden ve anne rahmin-
de onu ko6ti ruhlara kars1 koruyan da
yine Umay’dir (Potapov 2012: 54-64).
Turk kiltir ekolojisinde gocuk isteyen
kadinlarin kutsal agaglarin altinda
dua etmelerinin kaynag: burada ara-
nabilir. Umay; baglangicta tanriga, in-
sanligin tremesinin kadinhk yonini
temsil ederken sonralari bebeklerin
ve dogum yapan kadinlarin koruyucu
lyesl tasavvuruna dénlismuistir.
Tanrilar panteonunda gok tanri-
¢as1 Umay olmakla birlikte Turklerde
¢ocuk veren yerylzi tanrilar ile ilgi-
li inanglar da vardir. Toprak-Ananin
rahmi olarak diistintilen magara, bir
kult olarak toprak (yer) tanrigasini
akla getirmektedir (Potapov 2012:
346). Lvova ve arkadaslarinin aktar-
diklarina goére Umay; etene, bebek
yeri ve rahim anlamina gelmektedir.
Buryatlar, magaralar1 ana rahmi ka-
bul ederler ve kadinlar magaralara
dua ederek bebek isterlerdi. Turk kiil-
turinde uretici rahim toprak semboli,
bu sekilde tekrarlanmakta ve onlara
gore “her turlu kapali yer, karanhk
bolge, dag etegi, magara ve kayadaki
yarik, daha genis anlamda her tirla
yarik ve derinlik” Tirk mitolojisinde

yeni bir dogusun baglangicidir (Lvova
vd. 2013b: 26). Ergenekon Destani'nda
kutsal magaralardan gectikten sonra
yeniden dogusun saglanmasi ve boyun
giiclenerek kutsanan Otiigen’e déniisit
magara ve yer-su kultiinin yansima-
sidir.

C. G. Jung, yeniden dogusu kolek-
tif bilingdisinin arketipleri arasinda
degerlendirirken benzer sekilde “tar-
la, bahge, kaya, magara, agag, kaynak,
derin kuyu, vaftiz kabi, kap bigiminde
cicek (gul ve lotus)” gibi bolgeleri ana
rahmine benzetir ve yeniden dogusun
mekéanlar1 olarak tasarlar (2005: 22).
Yeniden dogusun yasanacagir dont-
sim bazen buyula islemlerle gercek-
lestirilir. Donligsim deneyimini rite
katilmak yoluyla yasamak yerine,
hastanin basucundaki duvarda acilan
bir delikten gegirilerek yeniden do-
gusunun saglanmasi gibi rit insanin
uyguladig: bir dontistiirme teknigi ola-
bilmektedir (Jung 2005: 60). Jung’dan
farkli olarak M. Eliade, mitolojik bil-
ginin kullaniminda her ritieli bas-
langi¢ ve ilahi modelin tekrar1 kabul
eder (1994: 35). Yaradilis ve tiireyigin
ilk verileri olan mitolojik bilgi, tedavi
etme yontemleriyle birlikte nesneler
dinyasini kontrol etme giicline de sa-
hiptir (Eliade 2001: 25, 28). Mitolojik
bilgiyi kullanma ve déniisim slrecine
katilma baglaminda kutsalin ve yara-
tiligin yagsandig1 yeri Merkez; mimari
simgeselligini de gok, yer ve yeral-
tinin karsilagsma noktasi “axis mun-
di” olarak formiile eder (Eliade 1994:
26). Eliade’'in merkez simgeciligi ile
Jung'un yeniden dogusun yasandigi
mekan tasarimi “edimin yapilacagi
kutsal yer” noktasinda ortiismektedir.
Eliade’a gore kutsal ve mutlak gergek-
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lik olan Merkez'in simgeleri de (yasam
ve olumstzlik agaclari, Genglik Ces-
mesi vb.) merkezde bulunmaktadir
(Eliade 1994: 31-32). Geleneksel in-
sana gore bir arketipik modelin taklit
edilmesi o arketipin ilk kez gosterildi-
g1 mitsel anin yeniden canlandirilma-
sidir (Eliade 1994: 81). Bu sekilde za-
man ve mekanin birlesimiyle basariya
ulagilmaktadir. Agag, mezar (turbe,
yatir), pinar (¢gesme, dere) Gclemesi de
Anadolu’da gérmiis oldugumuz mekan
tasarimini yani Merkez simgeciligini
olusturmaktadir; ziyaret yerlerinin
olusumunu bu baglamda okuyabiliriz.

Ziyaret yerlerinin olusumunda
merkez simgeciligi ata kultiuyle de
dogrudan baglantilidir. Sibirya halkla-
r1 arasinda insanin bedeninin toprak-
tan, kemiklerinin agacgtan ve nefesinin
rizgardan oldugu distincesi gorilir.
Bu baglamda ortak atadan gelme, ke-
mik ve kan bag1 ortak agactan gelme
tasavvurundan dogmaktadir. Boyun
6len yasgh kigisinin bu agacglarin dibi-
ne gémiilmesi, gelecek neslin huzuru
igin 6nemli gorilmistir (Lvova vd.
2013c: 53-75). Dede Korkut Kitabi’'nda
Basat’in kendini Tepegé6z’e “Atam adin
sorar olsan kaba agag/Anam adin dir-
isen kagan aslan” (Ergin 1989: 214)
diyerek tanitmasi da soy agaciyla ilis-
kilendirilebilir. Yasanilan cografyada
bulunan yasgh agacglar1 ziyaret etmek,
bir nevi boyun yash atasini ziyaret et-
mekle es degerdedir. Bu nedenle kut-
sal goriilen agacin dibinde bir yatir ol-
dugu tasavvuru da buna baglanabilir.

Islamiyet’in kabuliyle birlikte ce-
sitli menkibe, efsane ve memoratlara
da konu olan agag, gegmis dénemdeki
iglevini 6rtila olarak stirdirmektedir.
Menakipnamelerde bir bélgeyi yurt

tutma veya keramet gosterme asama-
sinda (Ocak 2002: 128) agacin giiciin-
den faydalanildigini gérmekteyiz. Sos-
yal yasamin Islam mimarisi érnekleri
olan medrese ve kiilliye, bahcelerinde
kutsal agaclarin (6rnegin dut)! bulun-
mas1 yine Merkez simgeciliginin yan-
simasidir.

Kutsal Mekan Etrafinda Bulu-
nan Agactan Gecirme Uygulamasi:
Anadan Dogma Olmak

Agac¢ kultinin donanmig oldu-
gu mitolojik bilgilerin kullanimina
ginumiz halk hekimligi uygulama-
larinda sik¢a rastlanmaktadir. An-
cak konunun simrhiligi nedeniyle
agacin yarilmasi ve iginden hastanin
gecirilmesi  uygulamalarina odak-
lanmak gerekmektedir. Yukarida
bahsedilen geleneksel dinya gorist,
yaratilig, yeniden dogus, merkez sim-
geciligi ve biiytsel iglemler baglamin-
da Eskigehirin Seyitgazi ilgesi Kim-
bet kéytinde, Kiitahya’nin Camlica ve
Karaagag¢ kéylerinde bulunan Yarim
ocaklarinda “agactan gegirme” olarak
tanimlanan uygulamalar konunun or-
neklemini olusturacaktir.

Halk hekimligi merkezi olarak
ocak kavrami, basglangici itibariyle
atalar kiilti ve kamlikla irtibatlandiri-
labilir. Ates, ailenin etrafinda toplan-
dig1 ocagi olusturmasi nedeniyle ona
saygiyla yaklagilir. Altay Tatarlar1 ve
Buryatlarda aile bir yere go¢ edecegi
zaman ocagin atesi de tasinmaktadir.
Erkek kardesler evlerini ayiracaklar:
zaman evin eski atesi geng erkege kal-
maktadir. Bu uygulama “aile ocaginin
(evinin) evin geng ogluna miras kalma-
s1” gelenegini olusturmaktadir (Harva
2015: 183-198). Anadolu’da halk he-
kimligi ocagi ayni zamanda bir aile
ocag1 oldugundan yeni nesillere miras
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olarak birakilir. Alevi-Bektasi inang
sistemi i¢cinde Peygamber soyunu ve
aileyi temsil eden dede ocaginda dogan
her erkek ¢ocuk, dogal olarak ocagin/
stiregin temsilcisi olabilecektir. Stinni
topluluklarda da yine benzer sekilde
hastalik ocaklari (halk hekimligi) aile-
yi temsil etmekte ve ocakli olma 6zel-
ligi el verme yontemiyle ailenin diger
bireylerine aktarilmaktadir. Yaganan
degisim yeni dine, sosyal ve kiltirel
sartlara uyum saglanmasi noktasinda
Anadolu’da kamliktan halk hekimligi
ocagina donlisim ve kiltiirel strekli-
lik? olarak da okunabilir.

Giuntmuzde merkez simgeciligiy-
le tamimlanabilecek kutsal mekanlar
olarak Anadolu’da turbe ve yatirla-
rin ziyaret edildigi gorilmektedir. Ali
Kose ve Ali Ayten bu mekanlar: “soyut
inanclarin, somut mekan {tizerinden
algilandig1 yerler” olarak tanimlarlar.
Halk dini (folk religion) olarak adlan-
dirilan bu ziyaret formlari, teologlar
karg: ¢iksa da halk tarafindan “dinin
bir geregi” olarak algilanmaktadir
(Kose ve Ayten 2010: 317). O halde bu
tanimlamada kitabi olsun ya da olma-
sin bir dindarliktan ziyade geleneksel
diinya goriisi devreye girmekte ve
halkin diinyaya dair ihtiyaclarina ce-
vap bulabilecegi ziyaret fenomenleri®
olusmaktadir. Kamlik dininde (Sama-
nizm) ve atalar kiilti inancinda kimi
temellerini gorebildigimiz bazi uygu-
lamalar (musibetleri 6nleme, sifa, ge-
lecekten haber verme vb.) giiniimiizde
veli-evliya kiltiine aktarilmistir (Ocak
2002: 114-140). Yer-su kiltiinde iyesi
oldugu diistincesiyle “dag, agac, kaya,
su, ovo (oba)” gibi varliklar canli kabul
edilir ve kutsanir. Bu nedenle bir ya-
tirin basinda mutlaka kutsal bir agag
vardir. Hi¢ olmazsa yatirin bagina bir
ardi¢ koki dikilmektedir.*

Yarim Ocaklar1 ve Sagaltim
Uygulamalari

Kiimbet Koyii Yarim Ocagi

Eskigehirin Kiimbet koytunde bu-
lunan Yarim ocagi; yarim hastaligini,
bag agrisini, gébekte ve ud yerinde (cin-
sel organ) olusan sigligi iyilestiren bir
ocak olarak bilinmektedir. Yarim ocagi
komsu illerdeki insanlar tarafindan da
ziyaret edilmektedir. Sagaltim su sekil-
de yapilmaktadir: Cubuk Tekkesine?
(Fotograf-3) gidilir, tekke etrafindaki
mese agaclarindan uygun olani ocak
sahibi (Fotograf-1) tarafindan yarilir.
Ozellikle 10-12 yagina kadar cocuklar
elbisesiz olarak, biiyiik insanlarin ise
sadece kullanacaklar: camagirlar: aga-
cin yarigindan gegirilir. Hasta, agacin
etrafindan dolanarak t¢ defa yark
icinden gecerken ocak sahibi de tli¢ defa
Thlas Suresi okur. Yarilan agac dali bir
bezle sarilir, iple baglanarak yarigin
kapanmasi saglanir (Fotograf-2). Tirbe
ziyaret edilir ve kan akitmak amaciyla
kesilen tavugun kani hastanin alnina
ve diline basilir. Hasta, tiirbe yakinin-
daki ¢esmeden bir yudum su iger ve
ayni ¢cesmeden abdest alarak tiirbede
iki rekat namaz kilar. Namaza baslar-
ken “Durdum divana, uydum Cubuk
Tekkesi'ne!” diye niyet eder. Namaz-
dan sonra ocak sahibinin evine gidilir.
Ocak sahibi, evinde pismis ekmekten
hastaya bir parca yedirir. Bu ekmege
“dutu ekmegi” denir. Sagaltma islemi
bu gekilde sonlandirilir. Yarilan mese
agac iyilestik¢e (kaynadikca) hastanin
1-2 hafta iginde iyilesecegine, “anadan
dogma olacagina”; mese kurursa hasta-
ligin gegmeyecegine inanilir. Bu neden-
le sagaltma isleminden bir siire sonra
agacim1 tekrar gormeye gelenler de
vardir. Bir sagaltma igleminden sonra
koyliiler, gocuguna yarim ocaginda sa-
galtma islemi yaptiran babaya “Mese
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yeserirse c¢ocuk iyilesir, kurursa ¢ocuk
olur.” derler. Cocugu olen baba, koye
gelir ve ocak sahibiyle mese agacini
kontrol etmeye giderler. Megse agacinin
yeserdigini géren baba kaderine razi
olarak koyden ayrilir (K.1).

Camlica Koyii Seyit Ali Sultan
Ocag1

Kitahya’nin Camlica koytinde Ale-
vi-Bektasi dede-ocak sistemine bagh
Tekke Mahallesinde Seyit Ali Sultan

tirbesi bulunmaktadir. Tirbenin igin-
deki iki makam Seyit Ali Sultan ile mu-
sahibi Kolu A¢ik Hacim Sultan’a aittir.
Tekke mevkiinde bulunan aileler ocak-
zade® oldugundan herkes agactan ge-
¢irme iglemini yerine getirebilmektedir.
Uygulamadan fayda goriilemeyecegi ve
yanlis bir sey olacagi inanciyla ocaklilar
disinda kimse agactan gecirme iglemini
yapmamaktadir. Tirbenin giineyindeki
dagin yamacinda ve eteginde bulunan
camlarin gobek ve kasik fitigini tedavi
ettigine inanilmaktadir. Bu bélge “odun
vermez” olarak tanimlanmaktadir.” Lo-
dos esmeye basladiginda gobek ve kasik
fitag1 cok agr1 yaptigindan hasta ziyaret-
leri (¢ocuk veya biiyiik insan) bu dénem-
de artmaktadir. Hastanin iyilesecegine
inanmasi, sifa bulmasi icin gerekli go-
rilmektedir. Ozellikle taze siirgiin ver-
mis ¢am dallar1 sagaltim i¢in kullanilir.
Dogustan rahatsiz bebekler agactan ge-
cirilmemektedir. Cam agaclarinin dalla-
rindan 10-15 cm ¢apinda olanlar ocakh
tarafindan yarilir. Agactan gecirme
islemine baglarken “Ya Allah, Ya Mu-
hammed, Ya Ali, Sah Imam Hasan, Sah
Imam Hiiseyin” denilir, Thlas ve Fatiha
sureleri okunur. “Evvel Cenab-1 Allah,
sonra Seyit Ali Sultan” denilerek has-
ta, agacin yarigindan gecirilir. Agactan
gecirme iglemi sirasinda hastanin ¢ip-
lak olmasina gerek yoktur. Agactan ge-
cirme isleminden sonra iyilesme siiresi
kirk giin oldugundan hastanin kirk giin
boyunca giyecegi camasirlar: da agactan
gecirilir. Agacin yarilan dali bez ve iple
sarilir ve kaynamasi (birlesmesi) bekle-
nir (Fotograf-4). Agacin dali kaynadikca
hasta iyilesecektir. Bu iglemden sonra
hasta, Seyit Ali Sultan tiirbesini ziya-
rete getirilir ve tiirbenin etrafi tic defa
dolandirihir. Ttrbe etrafinda dolanirken
ocakll ve hastanin ailesi yine Ihlas ve
Fatiha surelerini okurlar. Tirbedeki
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Seyit Ali Sultan’dan kaldig1 diistintilen
geyik boynuzlar1 (Fotograf-6) hastanmn
vicuduna ve elbiselerine stirtiliir. Has-
taliktan kurtulmak i¢in “Allah’im bura-
da yatan Seyit Ali Sultan’in ylizli suyu
hiirmetine hastaligima sifa ver, ben de
kurban getireyim.” diyerek hasta ya da
ailesi kurban (tavuk, koyun vb.) adaya-
bilir. Trbenin sifali oldugu distniilen
cesmesinden ziyaretciler hem su igerler
hem de evlerine géturirler. Hastanin
kirk giin yikanmamasi tavsiye edilmek-
tedir. Zorunlu durumlarda hasta, yari
kirk: (yirmi giin) dolunca yikanabilmek-
tedir. Iyilestikten sonra hastanin ken-
disi ya da ailesi tiirbe baginda adagim
yerine getirmek i¢in kurbanin keser.
Orman Bakanlhiginin bdélgedeki
agaclar1 koruma altina almasi nede-
niyle artik agaclar yarilamamakta-
dir. Bu nedenle uygun agac¢ dallar
tu¢gen haline getirilerek (Fotograf-5)
hasta arasindan gecirilir, dallar bir-
birine tutturulur. Bu iglem i¢in sade-
ce bolgedeki camlar kullanilir. Bagka
bir aga¢ turinden ve baska bolgedeki
agaclardan sagaltma islemi yapilma-
maktadir. Kitahya ili Kors koytinde
Alevi-Bektasi inan¢ sistemine bagh
ocaklilar da bu islemi Huseyin Gazi
tiurbesi etrafindaki mese agaclarindan
apmaktadirlar (K.3).

Fotograf-4: H. H. Kayihan

Fotograf-6: Seyit Ali Sultan Tirbesi i¢i

Karaaga¢ Koyi Yarim (Yarik
Gecirme) Ocagi

Kiitahyanin Karaaga¢ koytinde
bulunan Otiikdy (Oteki koy)® mevki-
indeki Buyiik Tekke (Odyakan Baba,
Fotograf-9) ve Kiicik Tekke (Circir
Cesmesi Tekkesi/Ana Sultan, Fotog-
raf-8) etrafindaki meselerle yarim
hastaliginin  sagaltim islemi yapil-
maktadir. Karaaga¢ koyl Stnni ina-
nisa baghdir. Necati Kuru ve Ibrahim
Cetin, atalarindan kalan sagaltim
ocaginda gelenegi siirdiiren kigilerdir.
El verme iglemiyle ocak devredilmek-
tedir. Yarim hastaligi ocakli (Fotog-
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raf-8) tarafindan erkegin hayalarinda
(er bezi, testis) ya da kadinin cinsel
organindaki sarkma ve agri1 olarak
tanimlanmaktadir.” Ocak sahibi, tek-
kelerin bahgesindeki agaclara zarar
vermemek i¢in bu tekkelerin bahge
duvarlarinin disindaki megelerle sa-
galtim islemlerini gergeklestirmekte-
dir. Yilin herhangi bir zamamn sagal-
tim yapilabilmektedir, ancak 6zellikle
gliz mevsiminde agaclarin uykuya yat-
tigina inanildigindan bu zaman araligi
daha ¢ok tercih edilmektedir. Mesenin
10-15 ecm kalinhgindaki dali yaklasik
50 ¢cm uzunlugunda Ustten ve alttan
iplerle bogulur, nacakla (tahra) yari-
lir, urgan (ip) ve kanca yardimiyla dal
aralanir. Sagaltima baglanirken “Izin
Allah!” denilir, Thlas ve Fatiha surele-
ri okunur. Yariktan hasta ve camasiri
(iki takim) ti¢ kere gecirilir. Yarilan
dal birlestirilir ve camurla sivanir. Bu
kisim 6nce naylon 6rti, sonra bir bez
ile sarilir, en son ise iple tamamen sa-
rilarak kapatilir ve yarigin hava alma-
masi saglanir (Fotograf-7). Yarik hava
alirsa dal kurumaktadir. Megenin ya-
g1 birlestikge hasta, kirk giin iginde
iyilesmektedir. Bu siire iginde ¢ama-
sirlar tekrar tekrar yikanarak giyile-
bilmektedir. Hastanin yikanmasinda
da bir mahsur goérilmemektedir. Me-
seden gecirme iglemi sirasinda hasta
soyunur, ancak leke olugsmamas igin
viicudu dallara degmemelidir. Hasta-
nin iyilesecegine inanmasi sifa bulma-
s1 i¢in gerekli gorulmektedir. Zorunlu
olmamakla birlikte hasta, turbeye
kurban adayabilmekte, ocak sahibine
de bir miktar para verebilmektedir.
Buytk Tekke'nin asagisindaki cesme-
nin suyunun da sifali olduguna ina-
nilmaktadir. Hastanin yas1 ne kadar
geng olursa iyilesme ihtimali de o ka-
dar yiiksek olmaktadir. Iyilegen hasta-

nin, tiirbeleri tekrar ziyaret etmesi ve
adagini burada kesmesi beklenmekte-
dir (K.4).

Fotograf-7: Mese
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Yarim Ocaklarindaki Uygula-
malara Dair Yorumlar

Kimbet Yarim ocaginda sagaltma
gorevi “el verme” ad1 verilen devir igle-
miyle yeni adaya aktarilir. El alacak
kigi, ocak sahibinin egilmesiyle ense-
sinden iki tane tiiy koparir. Bu tiyler
saklanarak ocak sahibi olmadig1 za-
man hastalarla, tiiyleri koparip sak-
layan kisi ilgilenir. Yarim ocaginin su
anki sahibi Kemalettin Kara’dir (K.1).
Seyitgazi il¢esinin Yapildak koytinden
Arap Gaci lakapl kadin, Kara ailesin-
den 6nce ocagin asil sahibidir. Kéyden
ayrilirken Kamil Kara’ya (Kemalettin
Kara’nin babas1) ensesinden kopardigi
iki tly tanesini birakir. Kadin, birkag
yil sonra o6lir. Kamil Kara, sagaltma
islemini bir stire yapar. Ondan ogluna,
ondan da kardes Kemalettin’e ocak ge-
cer. Kemalettin Karanin oglu Kamil,
kent ve koy yasami arasinda kaldigin-
dan bu isi stirdiiremeyecegine inan-
maktadir.

Camlica’da bulunan Seyit Ali Sul-
tan Ocag, Alevi-Bektasi dede-ocak
sistemine gore sturdugiinden ailedeki
herkes dogustan bu siirege tabidir ve
isteyen erkek, ocagin sagaltim uygula-
malariyla ilgilenebilir (K.3).

Karagag koyiinde atadan kalma
bir uygulama olarak el verme sistemi-
ne gore aktarilan gelenek Necati Kuru
ve Ibrahim Cetin tarafindan siirdi-
rilmektedir. Ancak yeni neslin bu tiur
uygulamalara inanmamalar1 ya da
sosyal sartlar nedeniyle el verileme-
mektedir.'® Bu nedenle gelenek, ocak-
lilara gore kaybolma tehlikesiyle karsi
karsiyadir (K.4).

Kimbet, Camlica ve Karaagac’ta-
ki Yarim ocaklarinin yapisal 6zelligi
bir Merkez simgeciligini olusturmak-
tadir. Turbe, agaclar (mese ve c¢am),
¢esme (su), kurban (kan) Merkez sim-

geciliginin olusum dinamikleri olarak
okunabilir. Tirbenin bulundugu yer,
yerlesim biriminin disinda ve yuk-
sek¢e bir konumdadir. Cubuk Tekke-
si, Bluytik ve Kiiclik tekkelerde yatan
kigilerin kimligi bilinmemekle birlik-
te evliya (Horasan ereni) olduklar
inanci hakimdir. Turbelerin etrafinda
bulunan agaclar bu evliyalara aittir
ve agaclar bagska amag i¢in kullanila-
maz ve kesilemez. Bu tiir mekanlarin
halk tarafindan “odun vermez” olarak
adlandirilmasi, yukarida bahsedilen
“atalarin gomuldugiu yer’e saygi ta-
savvuruyla ortismektedir. Ocak sa-
hibi, sagaltim iglemini baska yerdeki
agaclarla yapamaz; mutlaka bu mer-
keze girilmesi gerekmektedir.
Oncelikle ritiiel sagaltimi gercek-
lestirecek kisinin ocak sahibi olma-
s1, kamhik sistemiyle ortismektedir.
Hastanin ya da ailesinin bu sagaltim
isleminin basariyla gerceklesecegine
inanmasindaki psisik hal, Eliade’in
bahsettigi “insanin olaylarin kutsal
ve cogku verici glclinliin etkisine gir-
mek i¢in miti yagsamas1” (Eliade 2001:
28) olsa gerektir. Gundelik yasamdan
farkli bir zaman araligi oldugundan
basarinin gelmesi i¢in ocaga duyul-
mas1 gereken guven kacinilmaz bir
haldir. Bu psisik giiclerin etkisine gi-
ren hastanin siphe ve merak halinin
yerini, rahatlama almaktadir.
Merkezde bulunan mese ve ¢am,
kozmik agacin temsilidir ve bu agag-
larin yarilarak iginden insanin ge-
cirilmesi suretiyle sagaltim gercek-
lestirilir. Pervin Ergun, Turk kiltir
ekolojisinde en yaygin agag turi olarak
“imen/emen”i (mese) aktarir. Saglam-
lig1, yluksek ve iriligiyle “dede, baba”
sifatlariyla kutsanan agaglar, Tanri
katinda itibar kazanan erenlerin, sa-
vaglarda yigitlik gésteren bahadirla-
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rin (ginimiizde sehitler) mekanidir
(2004: 235-238). Anadolu’da cam ise
“evliya/leren aga¢” olarak tanimla-
nir. Sibirya halklari arasinda ¢camin
Tanr’nin kutunu tasimasi inanciyla
birlikte yiiksek yerde olmasi, tek ol-
masi, meyvesinin olmamasi gibi 6zel-
likleriyle de Tanri’min 6zellikleri bir-
lestirilir. Bu halklar arasinda kizilgam
(melez) erkegi, cam (fistik cami, kok-
nar) kadini temsil etmektedir (Ergun,
2004: 207-216). Cam turlerinin yaz-
kig yesil kalabilme 6zelligi geleneksel
diinya goriistinde uzun 6mir, bereket
ve yeniden dogusla birlestirilen bir ta-
savvur oldugundan segilen agaclarin
bu yoniine dikkat etmek gerekmekte-
dir. Ocak sahipleri tarafindan agacin
(mese ve ¢am) cinsiyeti belirtilmemis
olmakla birlikte evliyalarin/tiirbelerin
agaci olmasi nedeniyle bir bitinsellik
vardir. Agacin burada islevi 6n pla-
na cikmaktadir. Kutsal mekéanlarin
orada yatan veli/evliya baglaminda
genelde eril; sifa arama, dilek, cocuk
sahibi olma vb. uygulamalarin da 6zt
itibariyle disil yapiy:r temsil ettigi soy-
lenebilir. Bu baglamda tlrbelere ait
agaclar da disil yap1 olarak degerlen-
dirilebilir.

Agacla sagaltim yontemleri bag-
laminda Tirk kiltiir ekolojisinde ¢ok
cesitli uygulamalar gorilebilmekte-
dir."* Bu uygulamalar arasindan Per-
vin Ergun (2004: 287-289) Karaman
ili Avgan koyunde, Sogutin Barcak
koyunde ve Kibris'ta agacin veya ca-
limin bir dalinin yarilarak arasindan
¢ocugun gecirilmek suretiyle iyilesti-
rilmeye ¢alisildig1 6rnekler de vermek-
tedir. Bu orneklerde goriilen agacin
sagaltim uygulamalar1 baglamindaki
islevi, caligmamizdaki 6rneklemle de
ortakliklar tagimaktadir.

Kiumbet ve Karaagac¢'ta agactan

gecirme uygulamasinin ¢ocuklarda
¢iplak olarak yapilmasi anneden do-
gumun tekrarlanmasini simgeler. Uy-
gulamanin mantigr acisindan Caml-
ca’daki 6rnek de aynidir. Agacin yarigi
annenin rahmi, hastanin ocak sahibi
tarafindan rahimden alinmasi tiire-
yisin tekrari ve yeniden dogus olarak
okunabilir. Kiimbet koylinde ocak sa-
hibinin onceden kadin olmasi, kadin
kamlarin yasadigr degisim sirecini
hatirlatir. Kamlardaki dontisim gibi
sosyal yasam ve dinsel gerekcelerle
ocak erkege gecmistir. Yarim ocakla-
rinda adeta kam ana eliyle cocugun
agactan dogumu gerceklestirilmek-
tedir. Yeniden dogumun gerceklegti-
rilecegi esikte duran hasta, bilge bir
kilavuz egliginde yenilenecektir. Bu
kilavuzluk, dogumda Umay’in devreye
girmesiyle estir. Ocak sahibi sagaltim
aninda zamani basa alir ve ¢ocugun
tekrar dogumunu gercgeklestirir. Ocak
sahibinin “anadan dogma gibi olur”
(K.1) ifadesi bu tasavvuru destekler.
Bu, ayn1 zamanda agacin disil yapisini
da aciga vuran bir ifade olarak kabul
edilebilir. Islemin ii¢ kere tekrarlan-
masi, tlirbeyi li¢ kere tavaf etme, tg¢
kere dualama Turk kultiur ekolojisinde
gorilen kamlama ayinindeki tgleme
teknigini andirir. Kamlik uygulamala-
rimin gorildaga Altaylara gore ruhlar
uc¢ bolgede yasar: gok, yer ve yer alti
(Cetin 1991: 28). “Tu tu tu”’lamayla bu
bélgede yasayan ruhlarin hastadan
uzak durmasi beklendigi digiintlebi-
lir.

Sagaltim sirasinda dua etmek
Tanr ile irtibat1 kolaylastirir ve edi-
min basariya ulasmasinmi saglar. Aga-
cin yariginin iyilegsmesi ise hastanin
iyilesecegine dair Tanrisal kattan bir
isaret olarak gorulebilir.

Agacgtan gegirme igleminin ardin-
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dan Cubuk Tekkesine ait cesmeden
abdest alinmas1 ayn1 zamanda toéren-
sel bir arinmadir. Kutsal mekéana gir-
meden o6nce yapilan bu arinma ritini
tekkenin ziyaret edilmesi izler. Bu-
rada atalara sayg1 gosterilir ve onla-
rin destegi beklenir. Yapilan dua ve
ibadet Merkez'in giiciine katilmadar.
Merkez simgeciliginin sembollerinden
olan ¢esme/kutsal sudan i¢gme de yine
bu tirbelere ait suyun donustiirici
gliciinden faydalanma olarak goriile-
bilir. Eliade’in kozmik zamanin koz-
mogoninin tekrari olarak gordigi her
kurban, “yaradilistan 6nce var olan ilk
birligi yeniden kurma, arketipik koz-
mogonik eylemin tekrariyla diinyanin
stirekli yeniden dogusu’nu (1994: 83)
simgeler. Tiurbede kurban kesilmesi/
kan akitilmasi bu nedenle yaratilig
i¢in verilen kurbanin ilki gibidir ve riti
saglama almaktadir.'?

Sagaltma isleminden sonra ocak
sahibinin kendi pisirdigi bir ekmek
parcasini (dutu ekmegi) “tu tu tu” diye-
rek hastanin agzina vermesi ise Turk
kultir ekolojisinde efsunlama (Kala-
fat 1992) olarak gordiugumiiz teknik-
tir. Ocak sahibi bu uygulamayla ritiel
sagaltimi saglama alarak hastay1 ko-
rumus olmaktadir. Bu baglamda agacg-
tan dogumun gerceklestirilmesi halk
hekimligiyle birlikte bliytisel bir kapi-
nin aralandigini’® da akla getirmekte-
dir. Bu yoniiyle agac¢tan yeniden dogus
J. Frazer'in ortaya koydugu duygusal
(sempatik) bliytinin parcas1 olarak
gorilebilir. Duygusal buyt, benzerlik
(taklit) ve dokunma/bulasma (temas)
olmak tizere iki yonlidir. Benzerlik
yasasinda “benzerin kendi benzerini
doguracagi ya da bir etkinin kendi ne-
denine benzedigi”’, dokunma/bulagma
yasasinda ise “bir kez birbirine dokun-
mus seylerin fiziksel temas kesildikten

sonra da, uzaktan birbirini etkileme”
ilkesi hakimdir (Frazer 2004: 33). Aga-
cin yarigindan gecirmeyle hastanin
anne rahminden ¢ikis1 taklit edilir. Bu
analoji biytsiiyle hastanin “anadan
dogma” sagligina kavusmasi, yakin
gelecekte zorlanmaya ¢aligilir. Hasta-
nin ¢amasirlar: da etenesi (esi) kabul
edilebilir. Agacin yarigindan gegirilen
camasgirlara majik gi¢ aktarilarak ca-
masgir fetis haline getirilir. Hasta, kirk
gunlik stire icinde ¢amasirlar: her gi-
yindiginde fetige temas edecek ve ete-
nesinden yeniden c¢ikacaktir. Agacin
anne konumunda olmasindan dolay1
etene onun parcasidir. Dokunma ya-
sas1 geregi camasgir/etene cocugu etki-
lemeye devam edecek ve ¢ocugun iyi-
lesmesi her defasinda zorlanacaktir.
Seyit Ali Sultan Tirbesi'nde bulunan
geyik boynuzu da benzer gekilde fetis
kabul edilebilir. Seyit Ali Sultan’in
geyiginin bir parcasi1 kabul edilen bu
boynuzlara ait majik gii¢, dokunma
yoluyla hastaya aktarilmakta ve has-
tanin gifa bulmasi bu gekilde kutsala
baglanarak zorlanmaktadir.

Sonuc¢

Kozmik agag¢ tasavvuru yaratilig
ve tureyis mitleri, destanlar, efsaneler,
menkibeler gibi sézli anlatilarda 6nem-
Ii motiflerde ve epizotlarda yer almak-
tadir. Mitolojik bilgi, ritiiel sagaltim
araciligiyla halk hekimligine aktaril-
makta ve giniimuzde uygulanabilir bir
beceri olarak kullanilmaktadir. Tirk
kultiur ekolojisinde kozmik/kutsal aga-
cin halk hekimliginde “sagaltim arac1”;
geleneksel diinya goriusu baglaminda
“yaratilis ve tlireyis, yeniden dogus,
merkez simgeciligi, tanrica, Umay, ev-
liya agac, ana/ata agag, dinya sttunu,
diinya agaci (axis mundi), hayat agac,
soy agaci, turbeyle birlikte bulundugu
yeri koruma”; buytusel iglemlerde “ma-
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jik glic tasima ve fetis” gibi 6zelliklere
sahip oldugu soylenebilir.

Agac, giindelik yasam icinde halk
hekimligi gibi uygulamalarda doga-
insan butinligine eglik etmektedir.
Eskigehir ve Kitahya orneklemlerin-
de merkez simgeciliginin tiirbe/tekke,
agac ve kutsal su tiglemesiyle olustugu-
nu gérmekteyiz. Bu kutsal mekanlarin
yonetilmesine ocakhlar hizmet et-
mektedir. Turk kiltir ekolojisi i¢inde
Eskisehir'in Seyitgazi ilcesine bagh
Kimbet koylinde, Kiitahya merkez
Camlica ve Karaagac¢ koylerinde yarim
ocaklari etrafinda “agactan gecirme” ve
“yarik gecirme” gibi sagaltim teknikle-
riyle agaca bagh inamg ve uygulama-
larda kozmoloji, kiltiirel siirekliligini
devam ettirmektedir. Bu baglamda
Kimbet koytiinde Cubuk Tekkesi, Cam-
lica koylinde Seyit Ali Sultan Tirbesi,
Karaagac¢ koytinde de Blytk ve Kiigiik
tekkeler ziyaret fenomenini olustur-
maktadir. Cubuk Tekkesinde mesge,
Seyit Ali Sultan Tirbesinde c¢am,
Buytuk ve Kucuk tekkelerde de mese
“agactan gecirme” uygulamasinin ya-
pildig1 kozmik agaclar olarak kabul
edilebilir. Agagtan gegirme uygulama-
s1, Turk kultir ekolojisinde geleneksel
diinya gorisi baglaminda anne olarak
tasavvur edilen agactan kozmik za-
mana donerek yeniden dogus olarak
okunabilir. Tipki Umay'in esglik ettigi
gibi ocaklinin yardimiyla (ebe gibi) an-
neden/agactan yeniden dogan hasta/
cocuk “anadan dogma” kusursuz bir
sekilde yani “yarim olmadan” tekrar
diinyaya getirilmekte ve kisinin hasta-
higindan kurtulmasi umulmaktadir.

NOTLAR

1 Bkz. Gursoy, 2012.

2 Kamlbktan ebelik kurumuna doéntsim o6r-
nekleminde konuya benzer bir yaklagim i¢in
bkz. Ersoy 2007.

10

11
12

13

Ziyaret fenomeni hakkinda bkz. Atasagun
2006

Eskisehir’de yaptigimiz saha ¢aligmalarinda
Ibikseydi (Seydi Ibrahim), Han (Arap Dede),
Kimbet (Himmet Baba) gibi yerlerde yatir-
larin bagina ardi¢ kokiintin dikildigi tespit
edilmistir.

Cubuk Tekkesinde yatan kisi bilinmemekte,
Horasan Ereni olarak kabul edilmektedir.
Seyit Ali Sultan ocaklilar1 (dede ve rehberler)
Haci Bektas Dergahi'na baghdirlar, secerele-
ri ve icazetleri bulunmaktadir, Tekkesinler
olarak tanimirlar. Camlica kgytinde Okgu ve
Guveggi (Giiveng) mahallelerinde Alevi-Bek-
tasi inang sistemine ve Stnni inaniga bagh
aileler bir arada yasamaktadirlar.

Seyit Ali Sultan’in bir geyik sirtinda gelip
buraya yerlestigi ve bolgedeki ¢amlarin da
ona ait oldugu inanci1 vardir. Tirbe etrafin-
daki agaglar zaruri durumlar diginda ke-
sinlikle kesilmemekte ve yakilmamaktadir.
Bolgeden daha 6nce odun alanlarin hayvan-
larimin 6lmesi ya da maddi-manevi zarara
ugramalar1 agaclarin kullanilmasina bag-
lanmaktadir. (K.3).

Otiikéy, Karaagag'in batisinda eski bir yerle-
sim birimidir. Barkan (2002: 149), Odyakan
Babamin bu bélgede bir tekke inga ettigin-
den bahseder. Sahih Ahmed Dede’nin (2003:
322) belirttigi ciiliis-1 hiimayina gére Otiiksy
tekkeleri Seyyid Cafer Battal Gazi'nin torun-
larindan Ana Sultan ve esi Odyakan Baba’ya
ait olabilir. Uysal (2006: 240) da Biyuk
Tekkenin Odyakan Baba’ya ait olabilecegi
hususunda benzer bir tespitte bulunmus-
tur. Aday, doktora tezinde Otiikdy Tekke'yi
Odyakan Baba olarak adlandirmakla bir-
likte (Aday 2013: 612), Otiikdy Tekkenin
kargisinda bulunan Kigiik Tekke'nin (Cirgir
Cesmesi Tekkesi) de Odyakan Babamin ha-
mimina (isim belirtilmemis) ait oldugu gori-
stindedir (Aday 2013: 617).

Tekkelerde yapilan diger uygulamalar i¢in
bkz. Aday 2013: 612-614, 617-618.

Osman Cetin (K.5), Karaagag¢ koytinde “ya-
11k gegirme” olarak tanimlanan uygulamada
dedesinin ¢ok aglayan c¢ocuklar1 meseden
gecirdigine ve c¢ocuklarin iyilestigine sahit
olmustur. Ancak isi nedeniyle el alip ocakh
olmamistir.

Bkz. Ergun, 2004.

Kiimbet kéyiinden Mevliit Ozdemir, kan aki-
tilmazsa tedavinin eksik kalacag inanciyla
Cubuk Tekkesi'nde tavuk kurban eder ve ta-
vugu Kemalettin Kara’ya birakir. Oglunun
bu sekilde iyilestigini belirtir (K.2).

Halk inaniglar1 ve biytsel islemler konu-
sunda bkz. Ornek 1966.
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