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Masallar, saf gercegin sembolik dilde sanatsal birer aktarimidir. Gelenekle beslenen bu sanatsal
metinler, kusaktan kusaga masal analarinca bazen de masal atalarinca sézlii yolla aktarilir. Genellikle
sonu iyiye, dogruya, adalete yonlendirilmis bu kurgusal metinlerde “insan”, kendisi gibi masal 6znesi olan
diger “insanlar1” anlatir. Masallardaki sembolik anlatimla gegmisten bugiine taginan mesajlar, 6gretiler
alimlandig1 zaman anlati gergek degerine kavusabilecektir. Ik ¢ag distntri Sokrates, “Kendini tan1”,
“Sorgulanmamis yasam yasanmaya degmez.” ifadeleriyle insanin kendini tamimasini ve yagaminin anla-
min1 sorgulamas gerektigini vurgulamaktadir. Fikrl kokenleri Sokrates’e kadar uzanan Varolugguluk’ta
da temelde varligin, varolusun anlami sorgulanmaktadir. Gergek diinyanin sembolik dilde aktarimini
buldugumuz Keloglan Masallarinda da kendini iyi “taniyan” Keloglan, kimseye boyun egmeyen, ezilme-
yen, haklarinin bilincinde olan, zora, zulme kars1 direnen, hayatin anlamin1 adalette, sevgide bulan bi-
lingli bir insanin temsilidir. Bu makalenin hareket noktasini, Anadolu’daki en yaygin Tiirk masallarindan
birisi olan “Keloglan ile Koy Agas1” adli masalin, insanin diinyadaki varolusunu biitiin yonleriyle ele alip
yorumlayan felsefe goriislerinin ortak adi olan Varolugguluk'un temel baz1 kavramlar: agisindan deger-
lendirilmesi olugsturmaktadir. Calismanin temel iddiasi, disiplinler aras1 6zgiin ¢alismalarin varolusgu
felsefenin temel bazi kavramlar: 1s1g1indan hareketle halkbilimine ait bir metin 6rnegi izerinde de yapila-
bilecegini ortaya koymaktir. Masalin yorumsal analizinde ortaya ¢ikan 6zgiin tasarim, Baglam Merkezli
Halkbilimi Kuramlari'ndan Islevsel Halkbilimi Kurami'na katki saglayan William R. Bascom™un gelistir-
mis oldugu folklorun islev modelinden biri olan “toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma” maddesi ger-
¢evesinde analiz edilecektir. Caligmanin ‘yaygin etki’ baglaminda genel degerlendirilmesinde ise, bu tiir-
den disiplinler aras: ¢alismalarin sadece masallarda degil, destanlarda, halk hikayelerinde ve tasavvufi
metinlerde de yapilabilecegi ve buradan hareketle makalenin yeni ¢calismalara firsatlar saglayabilecegi
ortaya koyulacaktir.
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ABSTRACT

Folktales are artistic expression of actual facts by means of a symbolic language. These artistic texts
fed from the tradition are orally handed down from generation to generation by the mothers of folktales or
sometimes by the ancestors of folktales. In general, these fictional texts aim to reveal what is good, correct
and just and in these texts, a human being talks about other people as the subjects of the tale. When the
messages and lessons relayed from past to present through the symbolic narration in folktales are received
then the folktales fulfill their goals. The ancient age philosopher, Socrates, uttered very popular expres-
sions such as “Know yourself”, “A life that is not questioned is not worth living” and thus emphasized the
need for human beings to know themselves. Existentialism whose intellectual roots date back to Socrates
era also questions existence and the meaning of existence. In Keloglan Folktales in which we can find the
narration of the world through a symbolic language, we see a character, Keloglan, who knows himself very
well and never obeys anyone, never accepts to be oppressed, knows what his rights are, resists against
oppression and cruelty and finds the meaning of life in justice and love and thus represents a conscious
individual. The aim of the current article is to evaluate one of the most popular Turkish folktales of Ana-
tolia, “Keloglan ile Koy Agasi”, in terms of some basic concepts of Existentialism that is the common name
of philosophical views dealing with the existence of human in the world in all respects. The fundamental
argument of the current study is that original inter-disciplinary works can be conducted on a text from the
field of folklore in light of some basic concepts of existentialist philosophy. The original design emerging
in the interpretative analysis of the folktale will be analyzed within the framework of the article “getting
rid of social and personal pressures” one of the articles in the function of the folklore model developed by
William R. Bascom making some contributions to Functional Folklore Theory, one of the Context-centered
Folklore Theories. In the general evaluation of the study within the context of “Extensive effect”, it will be
revealed that such inter-disciplinary works can be conducted not only for folktales but also for epics, folk
stories and mysticism and thus the current study can serve as a guide for further studies.
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Giris

Masallar, ger¢cek diinyanin birer
yansimas1 olan kurgusal metinlerdir.
Sonu genellikle iyiye, dogruya, adalete
yonlendirilmis bu kurgusal metinler-
de “insan”, kendisi gibi masal 6znesi
olan diger “insanlar1” anlatir. Wilfri-
ed Buch’a gore, “saf edebiyat” masalla
baglar. Masal, ger¢ekligin sartlarina
bagli idealist bir kurgu olup masalin
olagantistii figurleri bile insani du-
rumlar1 tasvir etmektedir. Baz1 ma-
sallarin fantastik, gercegin ters — yiiz
edilmis durumlarinda dahi gercgekle
iligkisi bulunmaktadir (Buch 1992: 10,
15).

Masallar, sembol dili ile ifade bu-
lan anlatilardir. Bu dilde insan, i¢ ve
dis dunyasimi temsili olarak (Fromm
1990: 28) tasvir edebilir, tim bunla-
r1 sanatsal bir eyleme donustirebilir.
Ismail Gezgin'e gore toplumlar, gele-
cek nesillere aktarilmasini istedikleri
degerleri bilingdis1 yardimi ile sifre-
lemigler ve masallara ytklemiglerdir
(Gezgin 2007: 36). Tahir Alangu, Billur
Kosk adli eserinin onsoziinde “Masal
bir bahane, hayattir dokulip sacilan
ortaya” demektedir. Masalin i¢inde in-
sandan, insanhigin 6ztinden damaitilip
gelen (Guler 1988: 174, 177) toplumsal
bir mesaj (Taner 1988: 9) vardir. Tipki
Mircea Eliade’nin de vurguladigr gibi
bu tirden anlatilardaki “en silik va-
rolusta bile bir simge bulunmakta, en
gergekei insan bile imgelerle yagamak-
tadir (Eliade 1992: XXV)”. Ge¢misi bu-
gline tasiyan bu mesajlardaki sembol-
ler, 6gretiler alimlandigi zaman anlati
gercek degerine kavusabilecektir.

Edebiyat kuramlarindan biri

olan “Alimlama Estetigi"ne gére ya-
zar, metinde her seyi sdylemeyip bazi
okuyucuya
birakir. Edebiyat eseri mutlaka ve-
rilecek bir mesaj tasimaktadir. Jean
Paul Sartre’a gore edebi bir eser, ken-
dinin alimlanmasina muhtactir, yoksa
“kapali bir kutu” olarak kalir (Biemel
1984: 22, 28). W. Iser’e gore, bir ede-
biyat eserinde “glciil halde bulunan

yerlerin doldurulmasini

anlamin okur tarafindan somutlag-
tirilmas1” gerekmektedir. Daha son-
ra bu eylem, okura “estetik bir zevk”
kazandirmaktadir (Moran 1991: 221,
225). Masal metni i¢in de bu teori sa-
vunulabilir. Vefa Tagdelen, masallar-
da felsefi soylemler bulundugunu ve
“anlatilmak istenenin baska bir sey,
sOylenmek istenenin ise daha bagka
bir sey” oldugunu belirtir (Tasdelen
2013: 150). Dolayisiyla, okuma edi-
mi ve Alimlama Estetigi baglaminda,
“metin ancak metinle alici arasindaki
etkilesimde esere dontisir” (Ricaur
2007: 148). Masal metni okuru ya da
s6zli sunumda dinleyici, masaldaki
sembolik mesajlar1 ¢éziimleyip, iginde
tasidig1 baz felsefi mesajlar: alimladi-
g1 stirece, sozli veya yazili metin gore-
vini yerine getirmis olacaktir.
Varolus¢uluk, “insanin diinyada-
ki varolusunun somutluguna ve sorun-
luluguna agirlik vererek yorumlayan
felsefe gortiglerinin ortak adi” (Wahl
1999) olup insani her yontyle ele alan
bu diisiince akimi, gercekte bir “bas-
kaldirigin 6ykiist” dur (Akig 2007: 21).
Bu o6ykiyt de en iyi yansitabilecek
araclardan biri edebiyattir. Nitekim
varoluggularin geneli, edebiyatin cesit-
li tirlerinde insan tiplerini kullanarak
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felsefi fikirlerini somutlastirmiglardar.
Varoluscu diistinir — yazarlar, fikirle-
rini daha ¢ok roman, deneme, tiyatro
turinde kaleme alirlarken masal ti-
rind kullanmamiglardir ancak masal,
“an”da ge¢misi anlatirken varoluscu-
lugun degindigi ve sorguladigir temel
konular1 (kaygi, korku, aci, bunalim,
sevgi...) blnyesinde barindirmakta-
dir. Nitekim Carl Gustav Jung’a gore,
masallarin baglangicindaki kotii ya
da karamsar cizilen tablo, (cocuksuz-
luk, tlkenin kithik ¢ekmesi, digaridan
gelen dev/disman tehdidi...) bireyin
“yasam kriziyle” ortismektedir. Kar-
silagilan bu sorunlar yiiziinden, masal
kahramaninin ilkin kisiligi yaralanmr
ve o, “ac1” ¢eker (Jung 2009: 166).

Birgok ulusun masalinda, Kelog-
lan tipinin benzer 6rneklerini bulmak
mimkindir. Tirk masal hazinesinde
onemli bir yere sahip olan Keloglan
masallari, Keloglan'in bireysellesme
yolculugu etrafinda gelisir (Harmanci
2012: 72). Tahir Alangu’ya gore, ma-
salin ginimiz diinyasina uyarlanmis
héaline bir 6rnek olan Keloglan masal-
larinin genelinde, diinyanin haksizlik-
larina karsi, sinsice kinle karigmis bir
saldir1 ya da direnme ihtiyaci bulunur.
Bu direnme ve saldirinin temelinde
sosyal bir yenilegsmenin, bir evrimin
mevcut oldugu goézlenir. Sonunda ku-
rulu dizene karsi ¢ikacak bir olusum,
“bagkaldirma” eylemiyle halk anlatila-
rinda kendini gosterir (Alangu 1990:
171).

Masallarin macera bélimlerinde
kotiiye karsit sikgca kullanilan motif-
lerden biri “bagkaldir1”dir. Varoluscu-
larin da tzerinde durdugu temel kav-

ramlar arasinda “sikinti”, “bunalim”
ve devaminda “baskaldir1” bulunur.
Sembol dilinin alimlanmasiyla Psiko-
loji/Psikanaliz, Egitim gibi farkli alan-
larla yeniden okunmaya imkan veren
masallar, modern ¢agin disiince akimi
olan (aslinda “Kendini tam!” ¢agrisiy-
la fikir kékeni antik dénem felsefesi-
ne, Sokrates’e kadar uzanan) varolus-
¢ulugun temel baz1 kavramlariyla da
alimlanip incelemeye, yorumlamaya
elveriglidir. Bu makalede, “Keloglan
ve Koy Agas1” adli masal metni, ilkin
varolug¢u bazi kavramlar 1s181nda yo-
rumlanacaktir. Sonrasinda bu 6zgiin
baglam merkezli
halk bilimi kuramlarindan iglevsel
halk bilimi kuramina katki saglayan
William R. Bascom’un gelistirmis ol-
dugu folklorun islev modelinden biri
olan “toplumsal ve kisisel baskilardan
kurtulma” maddesi c¢ergevesinde ana-

tasarim-deneme,

liz edilecektir.

I. “Keloglan ile Koy Agasr™
Adli Masali Varolus¢cu Felsefenin
Bazi1 Temel Kavramlari Isiginda
Yorumlama

A. Giris Tekerlemesi: “(Evvel za-
man i¢inde) Bir varmig bir yokmus.”

B. Varolugsgu Kavramlar: “Za-
man”, “Var — Yok Olma”, “Higlik”,
“Oliim”

Masallar, mitoslardan izler tasir.
Bu sebeple masallarda hem zaman
hem de mekan “itibari’dir. Masallar-
daki mitik kalintimin bir isareti olan
“evvel” kelimesi ise kamimizca bilin-
meyen, ama kutsal bir zamana isaret
etmektedir.

Bununlabirlikte Roger Verneaux’a
gore, hentiz hayatin baslangicindaki
insan higbir seydir. O, sonra kendini
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var edecektir. Insan gelecege dogru
ilerleyen bir varlik olup varligin teme-
linde zaman vardir. “Zaman, varhigin
anlagilmasinin alanidir, metafizigin
anahtar kelimelerinin ilk anlamidir”.
Yunanlh eski dustntrlere goére, var
olmak, hazir olmak demektir. O, sim-
dide hazir olmaya isaret eder (Verne-
aux 1994: 43). Aristoteles, zamani1 bir
¢embere benzetir, i¢cinde olanlar hep
bir devinim igindedirler, 6nce vardir-
lar sonra yok olurlar, boylece “zaman
bitmeyecektir”, ¢ctinkii hep bir “baslan-
g1¢” i¢indedir. Zaman, “i¢ginde olayla-
rin gectigi seydir, zamanin iginde var
olanlar degisime ugrar, ilerler, yer
degistirir” (Aristoteles 2007: 31). Au-
gustinus, Confessiones (Itiraflar) adl
eserinde, agik¢a zamanda olan seyin
var olmadigini itiraf eder. Ona gore,
“ne gecmiste ne de gelecekte olan sey
var olmustur” (Augustinus 2007: 55).
Paul Riceur, Zaman ve Anlatr adl1 ese-
rinin birinci cildinde, Augustinusun
“zamanin var olma ya da var olmama”
aporisine, (Aristoteles’in Poetika’sin-
daki Mimesis’den hareketle) “canli za-
mansal deneyimin kurmaca olay 6rgi-
style yaratict bigimde taklit edilisi’ne
ve “kurmacayla tarihsel anlatimin
kesisen canli zaman deneyimi’ne dik-
kat ceker. Riceur’a gore her anlati, tg
mimesis bagintis1 i¢indedir: eylemde
bulunulan ve yagsanilan zamanla olan
baginti, olay Orgisiinin zamaniyla
olan baginti, okuma zamaniyla olan
baginti. Zamanin, insana 6zgi zama-
na doniigsebilmesi ancak anlatisal bir
bigimde ortaya konulmasiyla olanaklh
héale gelecektir (Riceur 2007-1: 31, 71,
86). Martin Heidegger'e gore ise za-
man, “su anda var olmadir, var olma
her zaman bir olanakli zamansal olma

tarzi i¢indedir. Zaman zamansalliktir,
zaman gercgek bireylesme ilkesidir (He-
idegger 2007: 101)”. Tim bu tanimlar-
dan hareketle ortak bir tanima varil-
mak istenirse zaman, varligin taninip
bilindigi alandir, varliklar bu alanda
devinim iginde olup gelip gegerler,
“bir vardirlar bir yokturlar”’; zaman,
ancak insana 6zgi “anlatisal” olanda
tamimlanabilir; buna ek olarak zaman,
“suan”daligin vuku buldugu ge¢mis ve
gelecektir; gegmis, simdi ve gelecek,
bireysel var olusu temelinde tasiyan
“zamansalliktir” (Turhan Tuna 2014:
94). Varolusun en oénemli ozellikle-
rinden biri de zaman ve mekéan ic¢inde
gerceklesiyor olusudur.

Sartre’a gore zamansallik, varli-
gin higleme tasarisimi yasadigi 6znel
stire¢ olup higlik, bir varhik eksikligi-
dir ancak var olan varlik kendini hig-
leyebilir. Oysa higlik “yoktur” (Sartre
2010: 70, 72, 139). Heidegger'e gore
ise, var olmanin tek sarti, higbir za-
man mevcut olmayacak olan her seyin
hiclik oldugunu fark etmektir, higlik
tecriibe edilebilir (Blackham 2005:
105,108).” Varolus felsefesi hicligi, tip-
ki1 zaman, dinya/mekan gibi varolu-
sun temel 6gelerinden biri yapmistir.

Heidegger'in Varlik ve Zaman'da
hakkinda tefekkiirde bulundugu Da-
sein (insan olma hali) gelecek i¢in ha-
zirladig1 projelerinde, olanaklarini ve
durumunu bulabilmek i¢in gegmise
déner ve ge¢migle beraber simdiyi de
tecribe eder. Boylece ti¢ zaman dili-
mini de yasar (Clicen 2003: 99, 117).
Somut su an ge¢misin bir sonucudur
ve gelecege gebedir, yani gergek su an,
gelecektir (Heidegger 2008: 453). Ge-
lecek, varolus seriivenindeki insanin
projesidir, gelecek gizemdir. Dinyada
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var olus hareketi icindeki 6zgiir insan,
“simdi”deki eylemleri ile giristigi se-
¢im veya projelerle gelecege hazirhik
i¢gindedir. Gelecek bu anlamda tipki
“Karinca ile Agustos Bocegi” masa-
lindaki zaman 6gretisinde oldugu gibi
simdinin bir sonucudur. Diger taraf-
tan bu gizemli gelecek, bir giin varligin
olumiyle son bulacaktir. Heidegger’e
gore simdinin i¢inde Dasein, olime
dogru varlik olarak sonlu oldugunu
kavrar ve gelecege yonelir. Zaman,
“varolugsal, ontolojik ve gecici bir ya-
pidadir. En otantik varolus tarzi 6lim
halidir” (Ciicen 2003: 99, 115). Zaman
i¢ginde varolus (gelip gegici olma vas-
findan dolayz), ontolojik olarak bir var
olmama, bir gercek disiliktir (Eliade
1992: 59). Bu durum, tipki masallarin
giris cumlesindeki gibi bir anlamda
“gelme-var olma”; “ge¢cme-yok olma”
hali ile izah edilebilir. Nitekim masal
gibi diger edebi trinlerde de sik¢a za-
manla adeta oOzdeslestirilen insanin
bir yolcu misali gelip gegiciligine vur-
gu yapihir; 6lim, varhigin kaginilmaz
sonudur.

Tum bu bilgilerin 1s181nda, masal
metninin giris ciimlesine doéntlecek
olunursa “sonsuz”’ zaman i¢inde “son-
Iu — gecici” zamana sahip insan, varo-
lugsal sertivenin bir “an”inda, 6liim
denilen kacinmilmaz sonla varolusunu
tamamlar. “Zamansal insan”, gecici ol-
mayip slrekli yeni bir baglangig icinde
olan zamanin herhangi bir an'ninda,
diinyasal mekanda ilkin var olur (vi-
cut bulur), ge¢mis ve simdide (an’da)
olanaklar1 dahilinde kendini gergek-
lestirir, an’daki hareketiyle yok olaca-
gin1 bildigi gizemli gelecegine yonelir.
Bu noktada varolusgu diigiince yapisi
masal ile Ortisir: varolus sertivenin-

de higligini tecriibe eden insan, sonsuz
zamanin i¢inde bir vardir bir yoktur.

A. 1. Baslangigc Durumu?

B. Varoluscu Kavramlar: “Se¢cim”,
“Eksilme”, “Dugkinluk”, “Asagilik
Duygusu”

Memleketin birinde zengin, ama
eli sik1 Camgoz lakapli bir aga vardir.
Aga, yaninda karin tokluguna insan-
lar1 galigtirir, onlarin asindan keser,
ciftligindeki hicbir imkandan ailesi
dahil hicbir kimseye yararlandirmaz,
onca malini1 da pazara goéturip satar.
Bu aganin yaninda ¢alismak isteyen-
ler ya kotii muameleye dayanamayip
kacgarlar ya da tarlada, bagda can ve-
rirler.

Kéy Agasinin yasam tarzi, onun
kendi segimi olup o bu sec¢im ile var
olmaktadir. Varolusculara gore insan,
oylece birakildigr ya da atildig1 diinya
icindeki konumunu (fakir ya da zengin
bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gel-
me... gibi) kendisi se¢cmez, ancak hazir
buldugu bu hale kars1 durusunu, ya-
sam yolunu kendisi segebilir. Nurettin
Topgu’ya gore, kendini secerek var-
ligii olusturan insan, varolugsun da
sahibidir, varolus, “imkandan gergege
gecis hareketidir” (Topgu 2006: 31,
37). Insan firlatildiz1 diinyadaki 6zii-
ni, eylem ve tasarilarini yine kendisi
secerek belirler (Bezirci; Sartre 1981:
9). Koy Agasi, dinyadaki varolusunu
etkin héale getirebilmek icin Oziinu
kendisi se¢mistir. Aganin kigiligine
ve eylemlerine yon veren se¢imi, mal
hirs1 ve bencillik tizerinedir. Bu masal
figlirdi, giinliitk yagsamda sadece paraya
deger veren, bencil, maddiyattan kay-
naklanan statiistini ve gilicini insan-
lar1 ezmek igin kullanan insanin bir
semboludur.
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Diger taraftan, Dasein'nin “onto-
lojik esasta ticlincli yap1 6zelligi”, ma-
sal figiri aganmin vasiflariyla uyum-
ludur. Bu o6zellik, simdiki zamanda
meydana gelen “eksilme”dir. “Eksik
insan”, sadece buglinde yasayan, ger-
¢ek benliginin digina ¢ikmis kimsedir
Magill 1992: 57). Dusus ile de izah
edilebilen bu durum Dasein’'nin bir
tur “varolussal tarzi”dir (Cicen 2003:
117). Masal figlirii aga da gercek ben-
liginin disina ¢ikmis, sadece bugiinde
yasayan, insana ozellikle yaninda ca-
lisanlarina deger vermeyen, duslste
olan “eksik insan”dir.

Dasein'nin “vasati her gunkila-
gl”, tasarlanan dinya i¢inde var olma
olarak aciklanabilir (Heidegger 2008:
191). Her ginkid varligin bir temel
tarz1 da “duskunluk”tir. Dasein'nin
oncelikli ilgilendigi konular, dinya
nimetleridir. Dasein, “diinya’ya dis-
kin olmayi tercih ederek “sahih, ken-
di olma imkani"ndan vazgecer (Okten
2008: 18). Diinya nimetlerine kendini
kaptirmis aga, ayni sekilde Dasein’'nin
“vasati her ginkuligi” ve “diuskiin-
lik” yontunu tagimaktadir.

Sartre’a gore, “asagilik duygu-
su” bilerek arzu edilir ve eylemlerle
gizlenerek dengelenir. Bu durum, du-
ristligin, askinligin bir gostergesi-
dir. Asagilik duygusunu kendi varhk
bicimi olarak segen kimse, “ayibi, ezi-
yeti” de secip kabullenmis demektir
(Biemel 1984: 132, 192). Aslinda, “her
basarisiz davranis askinliktir” (Sartre
2010: 581). Masalda askin bir kigilige
sahip aga, iginde bulundugu asagilik
duygusundan hi¢ de rahatsiz olmaz,
bilakis bu durum onun kendi varolus
se¢imidir ve bilingli bir birey olarak bu
durumun keyfini siirer, statiisiini ¢a-

liganlarina eziyet olarak kullanir.

Varoluscu diistintirlerin tzerinde
durdugu dusts, eksilme, vasathik, dis-
kinlik, bos konusma, asagilik duygu-
su, anonimlesme gibi (olumsuz) insani
vasiflar, aslinda insanin siradanligi-
nin birer parcasidir. Ne var ki, insan
kendi 6ztint bir dizi yanliglar yaparak
da bulabilir. Tim bunlar insanin ayni
zamanda askin bir varhik olduguna
igaret eder. Masal figlirti aga, tiim an-
lat1 boyunca da goézlenecegi gibi, mad-
diyata diskiin olmay1 secerek kendini
bu yolda gergeklestirmekte ve gtinde-
lik yasamdaki bu tirden insanlarin
birer sembolik temsili olmaktadir.

A. 2. Kahramam Harekete Gegi-
ren Unsur

B. Varoluscu Kavramlar: “Yalniz-
Lik”?, “Umutsuzluk”, “Olanaklar”, “Oz-
gurlik”, “Se¢im”

Yaninda c¢alistiracak hizmetlisi
kalmayan Camgo6z Aga, is arayan ve
kapisina gelen kimsesiz Keloglani,
(agir sartlarimi kabul ettirerek) “ya-
nagsma” olarak alir. Kim kimi yildirir,
isten biktirir, sonunda kizdirirsa 6teki
onun sirtindan “bir ¢ariklik deri” yi-
zecektir.

Yalniz yasayan Keloglan, hayati-
m stirdlirebilmek i¢in ¢alisip para ka-
zanmak zorundadir. Varolusgu felsefe-
de ise insan, bltiiniin i¢inde yalnizdir.
“Yalmzlik i¢indeki var olanin g¢ektigi
baslica aci, kendini baskalarina ilet-
medeki varolus yetersizligidir (Mouni-
er 2007: 86).” Anlatida kimsesiz Kelog-
lan, ayn1 zamanda igsiz — guigstizdiir.
Kahraman, is i¢in ¢aldig1 tim kapilar
kapaninca, umutsuzluk icinde, kot
nam salmig bir agaya yanasma ola-
bilmek i¢in harekete gecer. Bu durum
onun i¢in bir olanaktir ve bu olana-
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g1 ozgilr iradesiyle ancak caresizlik
icinde secer.

Kierkegaard’a gore birey, varolus
hareketi i¢cinde olup énceden bilineme-
yen bir gelecege dogru yonelir (Magill
1992: 32, 36). Kisi olarak yasamak,
yeni gérev ve sorumluluklar: kabullen-
meyli, i¢inde bulunulan durumu stirek-
li olarak agsmay1 gerektirir (Mounier
2007: 101). Keloglan da umutsuzluk
ve c¢aresizlik icinde belirsiz gelecegi-
ne dogru yeni sorumluluklar: ile yol
almaktadir. Nitekim Heidegger'in de
belirttigi gibi, “umutsuzluk” duygusu
“Dasein’t imkanlarindan koparamaz”
(Heidegger 2008: 191). Diger taraftan
insanda varolusu olusturan ve orta-
ya c¢ikaran sey onun ozgurligudir.
Sartre’a gore kisi, “tek ve gizli 6znellik
olup onun o6zgurligiu diinyadaki var-
liginin tek sebebidir (Verneaux 1994:
71, 155).” Keloglan kendi varolusu adi-
na umutsuzlugunu asarak o6niline ci-
kan imkanlarini degerlendirir. Kendi
zorlu yasam miicadelesi i¢inde ¢aresiz,
ama 6zgilr bir kigi olan Keloglan, tim
gorev ve sorumluluklar: kabullenerek
aslinda kendisi i¢in en zor igi secer.
Varolugcu felsefe anlayisinda insan,
diinyaya “terk edildigi” ya da “firla-
tildig1” andan itibaren aslinda gesitli
imkanlara sahip bir varliktir. Hentiz
kendi 6ztini olusturma ¢abasinda iken
tanistig1 ve tim yasami boyunca kar-
silagsacagr imkanlar ya da olanaklar
onun kisi (var olan/birey) olabilmesi
yolunda 6nemli sinavlaridir. Anlatida
da, masal kahramaninin i¢ginde bulun-
dugu gegici umutsuz durum bir zaman
sonra sona erecek ve masal garesizlik
igindeki insana, insanin aslinda bir
olanaklar varligi oldugunu yeniden
hatirlatacaktir.

A. 3. Kahramanin Maceras:: Bi-
rinci Bolim

B. Varolus¢u Kavramlar: “Bagkal-
dir1”, “Eylem”

Aga, Keloglan’a tarlayr bir gin
i¢cinde surmesini ve yanina verilen
aziklarin higbhirine dokunmamasini
soyler. Tarlada ¢alisirken acikan Ke-
loglan, verilen emre uymaz ve tiim ye-
megini bitirir. Aksama tarladan dénen
Keloglan1 sorgulayan aga, azigin bitti-
gini 6grenince deliye doner. Keloglan,
anlagmalarinda usanmak, yilmak, kiz-
mak olmadigini, kim yilip kizarsa sir-
tindan bir parca derisinin kesilecegini
hatirlatir. Bu durum i¢in de kendisi-
nin ve bicaginin hazir oldugunu séyle-
yip aganin gozlni iyice korkutur.

Masalin bu bélimlerinde Ke-
loglan, ilkin verilen emre itaat et-
meyerek, fizyolojik bir ihtiyac¢ olan
acligim giderir. Aslinda bu insani du-
rum zengin, fakat cimri igverene bir
“baskaldirr”dir ¢linkti Keloglan hak-
larim1 sorgulayip kisiligini ezdirme-
yen bir insan olarak bu dinyada “var
olan”dir. Aga, bu baskaldir: karsisinda
sessiz kalir, siner ve boylece keloglan
kendini hem gerceklestirmis hem de
asmis olur.

Varoluscular, insanin Kkigi/birey
olabilme micadelesini ele alirken
onun bunalimh yapisina da yer verir-
ler. Bu sebeple insani, duygusal yasan-
tilar bakimindan da ele alan bu felsefe
akimi, varolustan 6nce 6z geldigini 6ne
stiren 6zcu felsefelere de bir bagkaldi-
r1 nitelindedir. Bu ekole gore, varolus
6zden Once gelir, insan kendi ¢abasiy-
la 6ztni olusturur. Albert Camus’ya
gore bagkaldiri, haklarinin bilincinde
olan bilingli kisinin isidir. Insan, var
olmak i¢in absiirde/sagma olana bas-

62

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2016, Yil 28, Say1 110

kaldirmak zorundadir (Camus 2009:
27, 28). Bagkaldirinin temelinde hakli
olunan sinir durumlar1 ve bu sinirda
“hayir” diyebilme cesareti bulunmak-
tadir. Her bagkaldirma, haksizliga
kars1 olup kokeninde adalet duygusu
yatmaktadir. “Hayir” diyerek efendisi-
ne, yoneticisine bagkaldiran insan, sa-
dece kendi ezilmisligi i¢in degil gordu-
gu diger ezilen ya da ezilmis insanlar
icin de bagkaldirir. Bagkaldirma eyle-
miyle, kotilik ve adaletsizlige savas
acilir ve bunlarin yerine iyilik, adalet,
hukuk yerlestirilir, boylece absiirde
asilmig olunur (Gindogan 1997: 115,
117). Yukaridaki ifadelerle paralel bir
durumu, masal kahramaninin agasina
yonelik davraniglarinda gézlemleyebi-
liyoruz. Aklim1 kullanan “eylem 6zne-
s1” kahraman, zalim agaya ve dolayisi
ile onun zulmine karsi baskaldirmisg
durumdadir. Varoluscu felsefeye gore
insan, eylemleri ile var olan bir eylem
Oznesidir. Bu eylemlerin i¢inde zulme,
haksizliga, adaletsizlige bagkaldir1 da
vardir.

A. 3. Kahramanin Maceras:: Ikin-
ci Bolum

B. Varoluscu Kavramlar: “Ozgiir
kigi”, “Eylem”, “Aldatma”

Is yerinde istahla Keloglan’in ge-
tirecegi kizarmis baliklar1 bekleyen
Aga, getirilen tabakta iki balik yerine
bir balik goériince ¢ok sinirlenir. Ke-
loglan yolda, baliklardan bir tanesini
(“Bir garesini bulurum.” diyerek) da-
yanamaylp yemistir. Keloglan, agayi
ve onun diitkkan komsularimi tabakta-
ki baligin iki tane olduguna ikna etme-
ye calisir. Herkes, aganin Keloglan’la
belasin1 buldugunu séyler. Aga, iyice
cildirir. Keloglan tekrar anlagmalarini
hatirlatir.

Sartre’a gore yalanin 6z, yalanci-
nin gizledigi gergegin tumiyle farkin-
da olmasimi gerektirir, insan bildigi
konu hakkinda yalan séyler, bu bir as-
kinlik davranmisidir (Sartre 2010: 101,
126). Keloglan, 6zgiir bir kisi olarak
agasina 6gle yemegi i¢in gotirdiga
“nar gibi kizarmig baliklar”dan bir ta-
nesini yer. Ardindan, askin bir davra-
nis olan aldatma eylemine girigir ve
basarili olur.

A. 3. Kahramanin Macerasi:
Uctincii Bolim

B. Varolus¢u Kavramlar: “Sec¢im”,
“Eylem”, “Baskaldir1”, “Agsma”

Aga, ahirin temizligi ve atinin ba-
kim i¢in Keloglan’a cesitli buyruklar
verir. Ahir1 istenildigi gibi temizleyen
Keloglan, keskin bigagiyla atin deri-
sini yuzmeye girigir. Keloglan’t me-
rak eden aga, ahira gelir ve gérdigi
manzara karsisinda sinir krizi gegirir,
daha fazla ac1 gekmemesi i¢in ati sila-
hiyla oldirir, Keloglan1 azarlar ama
daha fazla is1 buyuttip dustindiiklerini
yapamaz ¢unkl Keloglan, her buyru-
gu yaptigimi soyleyip elindeki kanli
bigakla siritarak ona so6zlesmelerini
hatirlatir.

Keloglan, bu bélimde issiz kala-
bilme secenegine ragmen cesurca bir
secimle varolusunu gerceklestirir. Is-
vereninin malina bilerek zarar verir.
Ashinda “0zgiir” iradeyle kasitl yapi-
lan bu eylem, oncelikle igverene bir
“baskaldiridir”, “bu dinyada ben de
varim” anlaminm tasiyan sembolik bir
mesajdir. Camus’ya gore baskaldiran
insan, “sadece efendiye kars: ¢ikan bir
kole degildir. Aym1 zamanda, efendi ile
kole anlayisina karsi ¢ikan insandir
(Camus 2009: 267)”. Keloglanin 6zgtir
eylemle, “bagkaldirisi” aynm1 zamanda
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“ezen- ezilen” gercegine bir baskaldi-
ridir.

Varolugscu kavramlardan birisi
de, insanin kisi olabilmek i¢in varolus
yolunda kendini gelecege doniik ola-
rak strekli agmasidir. Bu agsma duru-
mu olumlu ya da olumsuz eylemlerle
gerceklegebilir. Heidegger'e gore “bi-
lingli karar verme” ile insan bunalima,
kaygiyi, i¢ sikintisini, agabilir. Varolus
zamani gelecek zaman olup insan ken-
dini gelecege dogru asar (Wahl 1999:
21). Keloglan da kisi olma yolunda,
masalda dogrudan yansitilmayan an-
cak arka planda algilanmasi pek de
glic olmayan bunalimimi, sikintilari-
ni, asmak i¢in protesto ile baglayan
bagkaldir1 yolunu seger. Nitekim kah-
raman, kendini gergeklestirme girigi-
minde bulunarak kisilik haklarina sa-
hip gckmakta ve anlatida ezilen taraf
olmama miicadelesini vermektedir.
Bir baska ifadeyle, varolugsal anlam-
da eylemleriyle gelecege dogru kendini
asmaktadir.

A. 3. Kahramanin Macerasi: Dor-
diinct Bolim

B. Varolug¢u Kavramlar: “Se¢im”,
“Proje”, “Eylem”, “Sa¢ma”, “Bagkaldi-
r1”, “Oliim”

Aganmin en degerli atimin telef
edildigi olayin aksaminda, eve birgok
konuk gelir. Keloglan, agay1 kizdira-
cak eylemlerde bulunur. Aym gece,
aganin kucik kiziyla ilgili emirleri-
ni anlamazdan gelerek kizi éldurtr.
Aga, olum acisiyla ofkesine yenilir.
Keloglan, “zamani geldi” deyip ofke-
den deliye dénen agay: yere yatirir ve
el ¢abukluguyla sirtindan bir ¢ariklik
deriyi yuzer, ardindan kanlar i¢inde
kalan agay: 6ylece birakip gider.

Anlatinin bu bélimlerinde kah-

raman, projeleriyle ozglirce eylem-
lerine devam etmektedir. Nitekim
Keloglan projeleriyle, sec¢imleriyle
gecmisten gelen, “an”da yasayan ve
belirsiz gelecegine dogru yol alan, bu
stirecte kendini asan, gerceklestiren
bir var olandir. Masal kahramani, her
yoniiyle sagma olana isyan ederek,
bagskaldirarak var olmaya calismak-
tadir. Hatta sagcma olana baskaldir:
sirasinda, 6zglir bir se¢cim ve eylemle
insan 6ldirmiustir. Masalin sonunda-
ki bu tablo, Camus’nun Yabanct (2010)
adli romanini hatirlatmaktadir. Ca-
mus romanda sa¢ma/absiirde insan
yagsantisini ele alir. Eserde, dig dun-
yaya yabanci birinin sogukkanlilikla
isledigi cinayet sonrasi1 sagma olana
ve kadere mahktmiyeti nasil yasa-
dig1 anlatilmaktadir. Aci ve o6lim,
Victor E. Frankl’a gore insan yasami-
m tamamlayan iki 6nemli unsurdur
(Frankl 2000: 9, 82). Ne var ki, bu
planl 6ldiirme eylemi agaya biiyiik bir
ac1 yasatirken, Keloglan'in cinayeti,
herhangi bir ahlak: temsil etmeyip sa-
dece “sagcma”ya karsi bir bagkaldiridar.

A. 4. Sonu¢ Durumu

B. Varoluggu Kavram: “Kendini
Gerceklestirme”

Bu olaydan sonra Keloglan'in tinti
her yere yayilir. Bir zaman Keloglan
uniyle yasar ancak bu dinya yine de
kimseye kalmamigtir.

Varlik, Sartrein da deyimiyle
“kendini  gergeklestirmek zorunda
olan bir var olusandir” (Biemel 1984:
77). Gergekei masalin sonug¢ bolimiin-
de, igverenine kars1 6zgiirce bagkaldi-
ran bir insan vardir. Bu insan “ken-
dini gerceklestiren bir kisi” olarak,
halk arasinda in salmistir. Diger ta-
raftan, kisi olma yolunda mucadelede
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askin eylemlerde bulunan bu o6zgir
kahraman, kasten adam oldardiga
i¢in 6limine kadar “kacak” bir yasam
stirecektir.

II. Varoluscu Kavramlar
Dahilinde Yorumlanan Masal Met-
nine William R. Bascom’un Folk-
lor Uriinlerinin “Toplumsal ve Ki-
sisel Baskilardan Kurtulma islevi”
Baglaminda Bir Yaklagim

Antropolog William R. Bascom,
folklor trtinlerinin islevleri konusun-
da, kendi arastirmalarindan hareketle
bugtn de gecerligini koruyan bir model
olusturmustur. Bu modelin dérdinci
maddesini folklor urtnlerinin “Top-
lumsal ve Kigisel Baskilardan Kurtul-
ma Islevi” olugturmaktadir. Bu mad-
de, toplum tarafindan kabul gérmeyen
baz1 tutum ve davraniglarin, kalip s6z-
lerin, diistiincelerin folklor triinlerine
yansimasini icermektedir. Bununla
birlikte “kacak” hikayelerinde oldugu
gibi bazi anlatmalarin bagkaldir1 ey-
lemleri ile sonuclandirilmis “protesto”
islevi de vardir. Folklor tritnlerinin
bu iglevi, “Toplumsal ve Kisisel Bas-
kilardan Kurtulma” maddesinden ba-
gimsiz olarak ele alinmaktadir. Buna
ek olarak Metin Ekici, folklorun pro-
testo iglevinin “zengin — fakir, yone-
tici — yonetilen micadelesindeki sinif
catismas1” baglaminda bu madde al-
tinda da degerlendirilebilecegini ifa-
de etmektedir (Ekici 2007: 125). Bize
gore de benzer sekilde, masaldaki Aga
ve Keloglan arasindaki catigsma, ki-
sisel baskilardan kurtulmak isteyen
“yanagma- 1s¢i” Keloglanin zalim is-
verenine- Koy Agasina kars: yurutti-
gu bir “protesto’nun ifadesidir. Aym
zamanda yalniz Keloglanin bir an
once ise girme isteginin altinda ge¢cim

derdi oldugu gibi -masalda dogrudan
iletilmese de- toplumun “igsiz-gli¢siiz,
tembel, avare” gibi olumsuz yaklagim-
larindan veya baskilarindan kurtulma
amaci da gelir. Tim anlati boyunca
simdi’de/an’da gelecege doniik pro-
jelerle “kendini gerceklestirme
miicadelesindeki bir kisi’nin sem-
bolii olan Keloglanin bir dizi ézgir
eylemle sonuglanan bu baskaldiri-
s1 ayn1 zamanda ezilenlerin ezenlere
kars1 aksi yonde bir tepkisinin yahut
bilinglice yapilmig bir se¢im olan
Boylece
bir folklor trint, dinleyicisine yahut
okuyucusuna kurgusal metin lizerin-
den bir simif catigmasimi sembolik dil-
de iletirken ayn1 zamanda bu ¢atigma-
nin asil nedeni olan protesto iglevini
de yerine getirmis olmaktadir.

Sonuc¢

Bu calismada bir Turk masa-
li, varolugguluk akiminin bazi temel

“protesto”sunun sonucudur.

kavramlar1 1s181nda yorumlanmigtir.
Akimin temel kavramlar ise, su dort
esasta toplanabilir: Insan, diinya,
olum ve tim bunlar1 kapsayan za-
man. Ger¢ek yagsama oykiinen masal
kurgusu i¢indeki insan, diinyasal za-
manin icinde ‘bir vardir bir yoktur’.
Masalin i¢inde var olmaya calisan
insanin kaygi yikli dinyasini, bek-
lentilerini, uUmitlerini, korkularini,
gecmisgini ve gelecegini bulabiliriz an-
cak gelecek ne kadar belirsiz “gizem”
dolu olsa da ve masal bunu mutlu sona
yonlendirse de asil son bellidir: “6liim
denilen yok olug”. Nitekim masallarin
geneli “bir varmis bir yokmus” ifade-
siyle baglar ve anlati sonunu “mut-
luluga” baglar. Bu durum aslinda,
bir paradokstur, varoluscu ifadeyle
abstirde’dir. Dolayisiyla, varolusgu bir
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okumayla, bu ¢calismadaki masalin mi-
marisini, kurgusal gegmisteki “an”da,
varolugsun gerceklestigi tasarimlanan
“diinya”da, (“yalmzhk”, “6zgurlik”,
“olanaklar”, “se¢im”, “proje”, “eylem”,
“agma”, “sagma”, “aldatma”, “bagkaldi-
r1”, “kendini gerceklestirme” gibi varo-
lugsal kavramlardan hareketle) “kisi/
birey olma miicadelesindeki insan” ve
onun “kendini gerceklestirme se-
riveni” olusturur. Nitekim masalda,
gecim derdinde olan yalniz ve issiz
Keloglan, 6zgiir bir kisi olarak, is
olanaklarmin i¢inde en zor olani se-
cer. Bircok sagma istekleri olan, in-
sanlar1 stirekli ezen, asagilayan zalim
agaya karsi bilingli plan ve projeleri
ile baskaldirir, ezilen kimse olmak-
tan kurtulur, kendisini sonu olim/
hitam olan gizemli bir gelecege dog-
ru asarak varolusunu gerceklestirir.
Insanlara, “bu diinyada yalmz ve fakir
de olsam ben de varim, ben 6nemliyim,
¢linki ben insanim” mesajin iletir.

Anlatida insanin temsili masal ki-
sisinin i¢ginde bulundugu diinyayi, ¢ev-
reyl 6znel algisi, onun ayni zamanda
varliginin 6zini olusturur. Keloglan
da anlatida, varlik 6zinli 6znel se¢im-
leriyle kurmus ve bu se¢imleriyle ken-
dini gerceklestirmigtir.

Bu makalede, masal metninin va-
roluscu bazi temel kavramlar 1s181nda
yorumlanmasi sonucu elde edilen de-
neme yahut tasarim, “Folklor trtinle-
rinin islevleri nedir?” sorusu tizerinde
bizleri bir kez daha dustndiirmek-
tedir. Bize gore ortaya ¢ikan tasarim
metni, Bascom’un igslev modelinin son
maddesi olan folklorun “toplumsal ve
kigisel baskilardan kurtulma” ve bu

baglamda “protesto’

iglevini des-

teklemektedir. Masaldaki bu islev,
zamanda varolug¢u felsefenin
temel kavramlarindan birisini de tes-
kil eden, kahramaninin agasina karsi
yonelttigi bilinglice yapilmis bir dizi
baskaldir:1 eylemiyle sonu¢lanmigtir.
Bilindigi tizere anlam, parcada degil
bitindedir. Masalin tamaminda dog-
rudan iletilmek istenen mesayj, iki sinif
arasindaki ayrim, ezen — ezilen catis-
masidir. Haklarinin bilincinde olan

ayni

kahramanin protestosu ve sonrasinda
yoneldigi baskaldiriya, (folklor tirtina
cephesinden) biitiinden bakildiginda,
onun sadece kiltiirel bir durum degil,
ayni zamanda diger diinya milletlerin-
de de rastlanmasi mimkin evrensel
bir durum oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Tium bu bilgilerin 1s181nda, varo-
lus¢u kavramlar dahilinde yorumlanan
masal metninden hareketle ¢aligsma-
nin “yaygin etki” baglaminda deger-
lendirilmesinde, bu tiirden disiplinle-
rarasi ¢alismalarin sadece masallarda
degil, destanlarda, halk hikayelerinde
ve tasavvufi metinlerde de yapilabile-
cegi ve bu baglamda makalenin yeni
calismalara firsatlar saglayabilecegi
belirtilebilir.

NOTLAR

1 Inceleme metni, Alangunun Keloglan Ma-
sallart adli eserinden alinmigtir (Alangu
1990: 132,144). Tirkiye'de 19, diinyada 21
tane es metni tespit edilen masal, bilinen en
yaygin gercekeci masallardandir (Onal 2011:
353).

2 Masal metni, ilkin ana béliimlere sonrasinda
da macera bolimu kendi i¢inde alt bolimle-
re ayrilarak varolusgu kavramlar agisindan
degerlendirilmistir.

3 Ilhan Baggdze gore, folklorun besinci islevi
Protesto’dur. Folklor, bagkaldirmalara des-
tek vermek, c¢atigmalar1 biiytitmek, kurulu
diizene ve degerlere direnmeleri arkalamak,
onlar1 yikmaya kalkiganlara giig vermek gibi
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protesto islevi de gormektedir (Basgoz 1996:
2). Masal metni Baggoz'ii dogrularcasina,
kurulu diizeni yikmak isteyen ezilen kesime
destek verir niteliktedir.
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