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Evliya Celebi'nin Seyahatndme’si biyografi, kurmaca ve tarih gibi farkl alan ve tirlerin i¢ ige gegtigi
¢ok zengin bir anlatidir. Ayni zamanda Seyahatndme genis bir cografya ve konu yelpazesine yayildigindan
disiplinleraras: arastirmalar i¢in 6nemli bir bagvuru kaynagidir. Bu makalede Seyahatname’de hastanelerin
nasil betimlendigi ve deliligin nasil degerlendirildigi ele alinmigtir. Bunun i¢in Seyahatndme’de Edirne ve
Misir’daki hastanelerin betimlendigi boliimlere odaklanilmistir. Birinci bélimde “bimarhane”, “bimaristan”
ve “timarhane” sozciiklerinin anlamlari1 zerinde durulmus, hastanelerin mimari yapisi ve nasil igletildigi
konusunda bilgiler verilmigtir. Bu béliimde erken modern dénemle (17. yiizyil) gintimiizdeki saghk kurum-
lar karsilastirilarak aralarindaki farkliliklarin anlagilmasi amaclanmistir. Erken modern donemde Osmanh
hastaneleriyle ginimtizdeki saglik kuruluglar: arasindaki farkhiliklar temelde zihin diinyasindaki farklhiliga
isaret etmektedir. Orta Cag distincesinden kaynaklanan bu farklilik Osmanl toplumunun delilige bakiginin
modern zamanlarda géruldiigu gibi 6tekilegtirici olmadigini géstermektedir. Selguklu ve Osmanli déneminde
akil hastalarinin fiziksel rahatsizlig1 olan kisilerle birlikte tedavi edilmeleri, bimarhanelerin modern psiki-
yatri klinikleri gibi sehrin diginda degil, sehir i¢inde dariigsifanin bir parcas: olarak inga edilmis olmasi da
erken modern Osmanli toplumunda akil hastalarinin tedri¢ edilmedigine isaret etmektedir. Ikinci ve lctinet
bolumlerde Seyahatname’de delilerin nasil betimlendigi ve Evliyamin deliligi nasil tanimladig tizerinde du-
rulmugtur. Michael Dols ve Eyiip Oztiirk’iin ¢caligmalar: ile Enfi Hasan Hulis Aga’nin tezkiresinden Evliya’nin
delilere bakisinin anlagilmasinda yol gésterici kaynaklar olarak yararlanilmigtir. Hatta Enfi Hasan Hults
Halvetinin tezkiresinde sézl edilen meczup derviglerin bir bélimine Seyahatndme’de de rastlanmaktadir.
Sonug olarak Evliyamin delileri kara sevdadan muzdarip melankolik kigiler (mecninlar) ve keramet sahibi
mistik dervigler (mecziblar) olarak iki gruba ayirdigi, delilige hem lirik hem de tasavvufi bir anlam ytkledigi
anlagilmistir.
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ABSTRACT

The Book of Travels of Evliya Celebi is a polyphonic narrative in which different genres such as bi-
ography, fiction and history intertwine with each other. Evliya’s Seyahatndme, which encompasses a large
spectrum of subject matter and world-wide geography, is a significant source for researchers coming from
different academic disciplines. In this article it was dwelled on how hospitals were depicted and the issue of
madness was reflected in Seyahatndme. The article mainly centered on chapters depicting the hospitals in
Edirne and Egypt. In the first part of the article the lexical meanings of bimarhdne, bimaristan and timdarhdane
have been discussed and it has been briefly touched on the architectural structure of the Ottoman hospital
and the method of its management. It is aimed to discover the differences between the Ottoman hospitals and
modern hospitals and demonstrate that the differences between these medical institutions actually depend on
the difference of mentality. Indeed the pre-modern Ottoman mentality, which bears the traces of the medieval
worldview, didn’t define madness with a marginalised point of view unlike the Western modernity. The early
modern hospitals were built at the center of the city, which was another sign of the symbiotic lifestyle of the
Ottoman society. In the last two parts of the article it is analysed how madness was depicted and defined in
the Seyahatname. Therefore, the works of Michael Dols and Eyiip Oztiirk and the biographical anthology of
Enfi Hasan Hultis Halveti was benefited as theoretical and informative sources. Furthermore, some of the
mystics introduced in the anthology of Enfi Hasan Aga have been found in Seyahatndme, as well. Finally, it is
revealed that Evliya divided madmen into two groups as melancholic people (majnun) and mystic majzubs in
his Book of Travels. In other words, it is understood that both lyric and sufistic meanings have been attributed
to madness in Seyahatname.
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Giris

Evliya Celebinin Seyahatndme’si
arastirmacilara sundugu ¢ok yonli,
zengin dlinyasiyla disiplinleraras: ¢a-
lismalari¢in son derece elverigli bir me-
tindir. Bu makalede Seyahatndme’de
hastaneler ve deliligin nasil betim-
lendigi uzerinde durulmus, bu boélum-
ler araciligiyla Osmanli Devleti’nde
hastanelerin kurumsal o6zellikleri ve
ortacag tip uygulamalarina da deginil-
migstir. Mehmet Yasar Ertas ile Kagan
Egnim’in makalesi Seyahatndme’de
hastaliklar ve hastanelerin anlatildigi
bolumlerle ilgili ayrintili ve bitanluk-
I4 bir derleme ve tasnif galigmasidir.
Bu calismada ise, Seyahatname’de
hastanelerin betimlendigi bélimler
elestirel bir yaklasimla degerlendirile-
rek erken modern Osmanli toplumun-
da deliligin nasil algilandigi tizerinde
durulmustur.

Seyahatname’de Edirne ve Mi-
sirdaki hastaneler ayrintili bigimde
betimlenmekte, mimari ozellikleri,
hastalara nasil bakildig1 ve c¢esitli
ilaglarin yapimina iligkin bilgiler ve-
rilmektedir. Edirne’deki Bayezid Da-
rugsifast akil hastaliklarina ayrilan
bolumiyle dikkat gekici bir kurum-
dur. Evliya Celebi bu dartissifada 6zel-
likle akil hastalarinin bakimi ve te-
davisiyle ilgili uygulanan yontemlere
odaklanmigtir. Dolayisiyla bu bélim
Osmanlr’da deliligin nasil tanimlandi-
ginin arastirilmas: agisindan da 6nem-
lidir. Makalede Osmanl’nin delilige
bakigi tartigirken Istanbul cildinde
betimlenen keramet sahibi delilerle
ilgili bolume de deginilmistir; ¢linki
Osmanlr’da delilik tibbi agidan akildis:
bir durum olarak gorilmekle birlikte
tasavvufi acidan kutsal bir yoninin

de oldugu anlagilmaktadir. Modern ve
geleneksel iki baglamin birbirleriyle
i¢ ige ge¢mis olarak aktarilmasi metni
“erken modern” olarak nitelendirebile-
cegimiz 6zelliklerden biri sayilabilir.
Seyahatname’de hastaneden soz
edilirken “dartssifa”, “timarhane”,
“timaristan”, “bimarhane”,
“bimaristan” ve “maristan” soézcik-
lerinin  kullamildigr  gorilmektedir.
Michael W. Dols, “bimarhéane” ve
“bimaristan” sozcliklerinin Farscada
genel anlamda hastalarin tedavi edil-
digi, bakildigi yer anlamina geldigini
belirtir (1992: 114). Betul Bakir ve
Ibrahim Bagagaoglu, “bimAristan”,
“bimarhane”, “sifahane” gibi sézcik-
lerin Ortacagda “dartssifa’yla es an-
lamli kelimeler oldugunu, ama o6nce-
den yalnizca akil hastalarinin tedavi
edildigi klinikler anlaminda kullanil-
digini ileri strerler (64). Ayten Altin-
tas ise Uskiidardaki Toptast Bimar-
hanesi tizerine arastirmalarina yer
verdigi calismasinda bu hastanenin
19. ylizyila gelindiginde yalnizca psi-
kiyatri klinigi hizmeti verdigini ifade

eder (392).
Gontl Cantay, Anadolu Selguklu
dénemindeki hastanelerle Osmanlh

Devleti tarafindan insa edilmis has-
tanelerin mimari o6zelliklerini karsi-
lagtirdig1 ¢alismasinda “bimarhane”
sozcligliniin “dartssifa’yla aym sekil-
de hastane anlaminda kullanmildigini,
yalnizca delilerin tedavi edildigi bir
klinik olarak gortlmesinin mumkin
olamayacagini ileri strer: “Aksi halde
Istanbul’da bir tarihte sayis1 9a varan
bimarhaneleri dolduracak kadar g¢ok
deli oldugunu kabule imkan yoktur”
(1). Cantay, Yorikoglunun Manisa
Bimarhanesi adli ¢alismasina daya-
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narak “hastane” sozciigiiniin 1839’da
Tanzimat Fermaninin ilan edilme-
sinin ardindan kullamilmaya basla-
nan yeni bir sézciik oldugunu belirtir.
Seyahatname’de ise butin soézcikle-
rin genel olarak hastane anlaminda
kullanildigi  goriilmektedir. Edirne
Bimarhanesi’'nde fiziksel hastaliklarla
ruh ve sinir hastaliklarinin ayni yerde
tedavi edildigi aktarilmaktadir. Bu ¢a-
lismada hastane sézctigliyle es anlam-
I1 olarak biitiin bu sézciikler kullanil-
maktadir.

Osmanlr’da dartgsifalar insa edi-
lirken Anadolu Sel¢uklu dénemindeki
mimari tarzin strdirildaga goral-
mektedir. Anadolu Selguklu dénemin-
deki hastaneler, ilk kez Orta Asya
ve Iran’da geligtirilen, daha sonra
Zengiler déneminde Suriye ve Irak’ta
tercih edilen bir medrese modelinden
ilham alnarak kare bir avlu igin-
de hiicreler ve eyvanlarin yer aldigi
kubbeli yapilar olarak insa edilmistir
(Bakir ve Basagaoglu 2006: 65). Ana-
dolu Sel¢uklu déneminde insa edilen
darussifalarin Osmanli déneminde de
hem medrese hem de hastane olarak
hizmet verdigi gérilmektedir (Cantay
1992: 12).

Camii, imaret, mescit, kervan-
saray, hamam ve hastane gibi bina
gruplarinin olusturdugu “kiilliye” adi
verilen komplekslerin geliri ve devam-
hilig1 vakaflar tarafindan strdirilmek-
teydi. Anadolu Selguklu Devletinde
yurttilen vakif sistemi Osmanlilar
tarafindan bir gelenek haline getirildi
(Bakir ve Bagagaoglu 2006: 65). Vakfi-
yeler, devletin destegine gerek duyul-
madan bu kuruluglarin masraflarin
kendi kendilerine karsilayabilmelerini
saglamistir; ¢unki vakfiyelere bagh

kurumlar olarak hastanelerin bitin
ihtiyaglarinin karsilanmasi1 da mite-
vellinin sorumlulugundaydi (Cantay
1992: 5): “Bu darusgsifalarin vakif ge-
lirleri oraninda giinliik ila¢ ve mutfak
masrafl tahsis edilmigstir” (Cantay, 6).
Osmanli Devleti'nde de benzer uygula-
malar devam etmistir.

Edirne Dartigsifas1 sehrin bas-
kent oldugu sirada degil, I1. Bayezid'in
saltanatinda ingsa edilmistir (Cantay
1992: 12). Osmanli’'da insa edilen da-
rugsifalarda etnik kimlik ve din ayri-
m1 gozetilmeksizin herkese masrafi
vakfiyeler tarafindan karsilanan tc-
retsiz saghk hizmetleri sunuluyordu,
bu dartgsifada da ayni uygulama mev-
cuttu. Dartugsifalar, icinde hastalarin
tedavi edildigi hicre alanlarimi, tip
o6grencilerinin yetistirildigi medrese-
leri, operasyonlarin yapildigi alanlari,
hastalar i¢in yemek pisirilen mutfak-
lari, ilag Giretilen imalathaneleri ve bu
uretimde kullanilacak bitkilerin ye-
tistirildigi bahgeleri barindiran genis
komplekslerdir. Bagka bir deyigsle, ec-
zaneler, ilag fabrikalari, hastaneler ve
psikiyatri klinikleri modern kentlerde
birbirlerinden ayr1 kurumlar olarak
orgutlenirken, ortacag kentlerinde
hepsi bir arada bulunmaktadir. Orne-
gin; Evliya Celebi, Misirda Memluk
hiikkiimdar: Sultan Kalavun’un insa
ettirdigi Kalavan Dariigsifasi’nda ilag
yapimi i¢in gesitli hayvanlar ve bitki-
lerden yararlanildigini, hatta komp-
lekste korkung yilanlarin beslendigi ve
zehirlerinden panzehir (tiryak-i farik)
uretildigi 6zel bolimlerin bulundugu-
nu aktarir: “Zira bu Misir diyarinda
iklim-i evvelde Sa’id ve Elvahéat ve
Habes ve Flncistan’da ve Cebelil-
Kamer’de giina-gtiin nebatat [u] giyahat
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hubtbatlar hayvanlar hayvanatlar
vardir kim belki Hindistan’da olmaz,
ol edviyeler Misir’a gelip hiikkema an-
lar ile marizlere mu’alece ediip sifa bu-
lurlar” (10. Cilt: 144).

Viyana (Beg) bolumiinde ise cer-
rahlar1 ameliyat yaparken seyrettigi-
ni iddia ederek ayrintili bicimde goz-
lemlerini aktarir (7. Cilt: 108). Evliya,
ameliyathanelere ve ila¢ imalathane-
lerine kimsenin alinmadigini, yalnizca
kendisinin girebildigini vurgular. Bu
bolumlere kurmaca diinyasini zengin-
lestirmek, okurun/dinleyicinin ilgisi-
ni ¢cekmek i¢in de yer vermis olabilir.
Bunlarin yani sira, Evliya, Kalavan
Dartgsifasi’nda kadinlar i¢in de ayri
bir tedavi ve bakim yerinin bulundu-
guna dikkat ¢ekmistir. Burada hem
fiziksel hem de ruhsal rahatsizliklar:
olan kadinlar aym yerde tedavi edil-
mektedir.

Evliya Celebi, Edirne
Dartigsifasi’m1 anlatirken kompleksin
hastane bélimini ayrintili bi¢cimde
betimlemistir. Edirne’deki bimarhane-
yi betimlerken 6zellikle mecniin kisile-
rin tedavi edildigi béliimlere odaklan-
mistir. Makalenin ikinci bolimiinde
Evliyanin “mecntn” sozctiguyle isaret
ettigi kigilerin kim oldugu tizerinde
durulmaktadir.

Bu bolimde Osmanli’nin delilige
bakisini anlayabilmek i¢in ortacgag tip
tarihinde ruh ve sinir hastaliklarinin
nasil ele alindigina kisaca deginilmek-
tedir. Islam diinyasinda ortacag tip
uygulamalarini arastirirken Michael
Dols’'un g¢aligsmasi ¢ok yararlhi olmus-
tur. Dols, ortacagda Ortadogu’daki tip
ilminin Bergamali Galenosun yakla-
simi1 tzerine kuruldugunu ileri siirer.
Bagka bir deyisle, Dols ortacag Islam

diinyasinin tip uygulamalariyla Eski
Yunan ve Romali hekimlerin gorisleri
arasinda yakin bir iligki oldugunu ifa-
de eder.

Evliya Celebi’nin Seyahatname’de
Galenos’a degindigi, hatta Osmanl he-
kimlerini Eski Yunan ve Roma hekim-
leri ile filozoflarina benzettigi siklikla
gorulir. Ornegin, Misir'da 13. ylzyilin
son yillarindan 14. yiizyilin ilk yarisina
dek hikim strmis (Seyahatname’de
Sultan Kalavan bigiminde gegen)
Memluk Sultan1 Kalavunun yaptirdi-
g1 darigsifanin hekimlerini, Hipokrat
(Bokrad), Sokrates, Platon, Pisagor
(Fisagores-i Tevhidi) ve Ibn-i Sina
(Ebi Ali Sind)’ya benzetir (10. Cilt:
144). Evliya Celebi, bu sehrin hekim-
lerinin ¢ok iyl doktorlar olduklarini,
hem elden ayaktan dismis hastalar
hem de delileri iyilestirme becerilerine
sahip olduklarini, onlarin uyguladik-
lar1 tedavilerle hastalarin ytizlerinin
renginin gil kirmizisina dénerek sag-
hiklarina kavustuklarimi dile getirir
(10. Cilt: 144).

Evliya Celebi, Edirne’de II. Ba-
yezid Killiyesi'ndeki dartssifanin
hekimleri ve yetigtirdikleri 6grenciler-
den de 6vglyle soz eder. Evliya, bu da-
russifanin medresesinde ¢ok bilgili ve
yetenekli tip 6grencilerinin yetistiril-
digini belirterek hem hekimlerin hem
de yetigtirdikleri 6grencilerin Platon
(Eflatun-i Ilahi), Aristoteles (Ristata-
lis), Hipokrat (Bukrat), Sokrates, Pisa-
gor (Fisagores) ve Galenos (Calinus)?
gibi bilim adamlar1 ve diastntrler ka-
dar basarili olduklarini dile getirir (3.
Cilt: 263).

M.S. 129-131’de Bergama’da do-
gan, senato iyesi bir mimarin oglu
Galenos, tip alaninda gosterdigi ba-
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sarilarla Roma imparatoru Aurelius
tarafindan bir stre saray bashekim-
ligine atanmigtir. Galenos'un tipla
ilgili teorisi iki grupta ozetlenebilir:
“dogal olanlar” ve “dogal olmayan-
lar”. Galenos'un “dogal” saydigi un-
surlar, bedenin dengesini olusturan
vicut swvilariydi: “Insan saghginin,
kan, [sari] safra, kara safra ve irinli
iltihap (tukirik) olarak adlandirilan
dort viicut sivis1 arasindaki dengeye
bagli olduguna inamyordu” (Ozmakas
1993: 769). Galenos, “dogal” olmayan
unsurlarla temelde beslenme bi¢imini
kast ediyor, bu viicut sivilar: arasinda-
ki denge bozuldugunda kisiye 6zel bes-
lenme diizeniyle bu sivilar arasindaki
dengenin yeniden saglanabilecegini
one striyordu (Dols 1992: 63).

Evliya Celebi de hastaneleri anla-
tirken hastalara verilen yemekler ve
bu yemeklerin hazirlandigr mutfaklar
tuzerinde ayrintili bigimde durmustur.
Evliya, Edirne Dartissifasi’nda yemek-
lerin hazirlandigi mutfagr zengin ye-
mek cesitleri nedeniyle saray mutfagi-
na, Keykavus'un mutfagina (matbdh-
Keykduviis) benzetir ve burada hem
hekimlerin istegi hem de her hastanin
rahatsizligina uygun bigimde farkl
tiurde yemeklerin hazirlandigimi be-
lirtir. Beslenme diizeninin o dénemde
ruh hastaliklar: i¢in de 6nemli oldugu
asagidaki alintidan anlagilmaktadir:

Ve seb [u] riz tcer kere eger
divanelere ve eger hastalara gore
ta’am-1 nefiselerden keklik ve turacg
ve slglin ve giivercin ve ugeyik ve
kaz ve ordek ve biilbiile varinca cemi’i
murgam sayyadlar mitevelliye geti-
rip hukemalar murad [u] meramlar:
uzre tabh etdirtip hastalara verirler
(3. Cilt: 264).

Misir’daki bimarhanede de benzer
uygulama s6z konusudur: “Imaretden
ta'am c¢ikacak mahalde climle on
iki etibba telamizleri ile herkesin
tabi‘atine gore ta‘amlar ve me‘acin ed-
viyeler verirler” (10. Cilt: 144).

Osmanli  hastanelerinde Dbes-
lenmeye verilen 6nemle Galenosun
rejim Onerileri arasindaki iligki do-
nemsel agidan baglangicta uzak gora-
nebilir; ancak Galenos’'un metinlerinin
Arapca’ya c¢evrilmesi ve teorilerinin
izlerine daha sonra Ali bin Abbas (el-
Mecusi/al-Majusi, 6. 982-994) ve Ibn-i
Sina (d. 980 - 6.1037) gibi hekimlerin
metinlerinde rastlanmasi aradaki ilis-
kinin uzak sayillamayacagini goster-
mektedir. Fuat Sezgin, tip kitaplari-
nin ashinda Hicret'in birinci yilindan
itibaren Arapcaya cevrilmeye basla-
digini; ama ginlimiizde mevcut olan
¢evirilerin ¢ogunlukla sekizinci yiizyi-
la ait oldugunu belirtir (aktaran Dols
1992: 39). Bati’da Haly Abbas olarak
da bilinen el-Mecusi’nin kitab1 Bati’da
ve Dogu’da tip alaninda 18. yuzyila
dek kullanilan 6nemli bir kaynakti.
Osmanli hekimleri medreselerde Arap
hekimlerin kaynaklarina bagvurarak
ogrenci yetistirmekte ve hastalari te-
davi etmekteydi. Bu bilgilerin 1s181nda
Seyahatname'nin - Misir  bolimiinde
Evliyanin esas tip alaninin alimleri
olarak Arap hekimlere atifta bulun-
masinin arkasindaki nedensellik ilig-
kisini kavramak kolaylasmaktadir.

Galenos’un ve daha sonra ceviri-
ler araciligiyla Arap hekimlerin siir-
dirdiigt vicut sivilarinin dengesine
dayanan tip teorisi ortacag Miisliman
toplumlarinda deliligin tedavisinde
de 6nemli bir yéntem olarak kullanil-
migtir. Bagka bir deyisle, melankoli
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ve epilepsi gibi — askinlikla iligkilen-
dirilen — mental rahatsizliklarin tibbi
sebebi bu sivilarin dengesinin bozul-
masiyla agiklanmaktaydi. Ortagagda
hekimler melankolinin gegitli tipleri
oldugunu saptamiglardi: Bunlardan
kara sevda, uykusuzluk, ofke, ates,
sar1 yuz rengi ve delilige (ciiniin) sar1
safranin neden oldugu; keder, endige,
haliisinasyon gérme, inzivaya ¢ekilme,
epilepsi ve yine ask acisina kara saf-
ranin neden oldugu ileri strtliyordu
(Dols 1992: 65).

Ali bin Abbas, melankoli teda-
visinde siv1 tiiketim agirlikli beslen-
menin o6nemli oldugunu belirterek,
platonik agk yuziinden akli dengesini
yitiren kigilere cesitli banyo terapile-
rinin, masajin ve seyahatin iyi gelece-
gini savunuyordu. Bunlarin yani sira,
bahge, siir ve miizik aletleriyle meggul
olmalar1 da onlar iyilestirecek etkin-
likler arasinda sayiliyordu. Ayrica
sevgiliyle tamigiklig1 olmayan bir bag-
ka kisiyle cinsel birliktelik yaganmasi
da melankoliden (kara sevda) muzda-
rip kigilere tavsiye ediliyor, bu tedavi
yontemleriyle agk tutkusunun (‘igk) en
aza indirilmesi amaglaniyordu (Dols
1992: 69).

Melankoli gerek Hristiyan ve ge-
rek Misluman toplumlarin hekimleri
tarafindan ruhsal bir rahatsizlik ola-
rak tamimlanmistir. Evliya Celebi,
Edirne Dartissifasinda ozellikle “deli
biraderler” ifadesiyle hitap ettigi akli
dengesini yitirmis kisilerden ve onlara
uygulanan tedavilerden s6z eder. Evli-
ya Celebi’nin aktardig: tedavi yontem-
leri ¢ogunlukla Dols’'un ¢aligmasinda
aktarilan yontemlerle uyum igindedir.
Evliya, Edirne Dartigsifasi’nda tedavi
goren bu kisilerin durumunu betim-

lerken edebi bir yaklagimla delilikle
karsiliksiz agkin yarattigi aci arasinda
neden-sonug iligkisi kurar.

Dols, ¢alismasinda saldirgan ta-
virlar sergileyen delilerin zincirlendi-
ginden ve kimi zaman onlara siddet
uygulandigindan séz eder. Evliya da
bimarhane tasvirinde ayni yontemin
uygulandigina dikkat ceker. Delilerin
zincirlendigi bilgisini Ayten Altintag'in
calismas1 da dogrulamaktadir. Hatta
Altintas, on dokuzuncu yiizyilda Ital-
yan psikiyatrist Dr. Louis Mongeri'nin
— Osmanlr'ya sigindigi dénemde — Top-
tagt Bimarhanesi’'nin basina getirildi-
gini ve ilk is olarak giddeti ve zincir
kullanimini yasaklayarak burada mo-
dern psikiyatri uygulamalarini baglat-
tigin1 belirtir (2007: 394).

Dr. Mongeri, on dokuzuncu ytiz-
yil hiimanizmi etkisinde yetigmig bir
psikiyatrist olarak bu uygulamalarin
insani olmadigini savunmustur. Erken
modern bir seyyah olarak Evliyanin
ise, bu yontemlerden s6z ederken dog-
rudan dogruya elestirel bir yaklagim
sergiledigini soylemek giictiir. Ayrica
Evliyamin bu klinikleri tasvir ederken
“Osmanli” bakigini, kimligini yansit-
tigim1 ve Osmanli Imparatorlugunu
olumlu ve glicli yonleriyle temsil etme
kaygis1 duydugunu da unutmamak
gerekiyor. Evliya'nin lirik tasvirlerin-
deki dikkat ¢ekici nokta bimarhane-
deki butiin delilerin degil, bazilarinin,
ozellikle sonbahar mevsiminde me-
lankoliye tutulmus hastalarin zincir-
lendiginden s6z edilmesidir: “Ve ba‘z1
hiicrelerde evvel-baharda ctiniin mev-
siminde Edirne’nin agk deryasi ka‘rina
dismis sevdazede asiklari c¢ogalup
emr-1 hakim ile bu timaristana geti-
rip altun ve gumis yaldizli zincirler
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ile gerdanlarina tavk-1 silsileyi kayd-
bend ediip her arslan yataginda yatar
gibi kiikreyip yatarlar” (3. Cilt: 263).
Bu betimlemeden hareketle yalnizca
saldirgan davraniglar sergileyen kigi-
lerin bu hiicrelerde zincirlendigi anla-
silmaktadir; ama Evliya bu zincirlerin
“altin ve gumius yaldizli oldugunu”
vurgulayarak aslinda bu tip hastalara
da thtimam gésterildigini vurgulamak
ve belki de bu uygulamanin acimasiz-
ligin1 okurun go6ziinde yumusatmak
niyetindedir.

Evliya, “deli biraderler’in bakil-
dig1 yerlerde havuzlar, sadirvanlar
ve ¢igek bahgeleri bulundugundan soz
ederek Ali bin Abbas’in tedavi yontem-
leriyle Osmanli’daki uygulamalarin
paralel oldugunu yansitir. Melankoli
hastalarinin hiicreleri bu sadirvan-
lara yakindir. Hiicrelerin pencerele-
rinden c¢icek bahcgelerini seyretme-
leri ve glizel cicekleri koklamalar:
onlara sifa vermektedir: “Ve ba‘z1 deli
biraderler pencerelerden tasra olan
escar-1 mlUsmirrata ve abdar meyve-i
glina-gina nazar edip ‘Ah ha ha hil
hop pih poha pih poh” deyiip cemenzar
temasasin ederler” (3. Cilt: 263).

Bahar zamanlar1 ise saldirgan
melankoli hastalarinin da zincirle-
rinin c¢ozuldigu ve bahcede dolas-
malarina izin verildigi, hatta Edirne
sakinlerinin de onlar1 seyredebildigi
anlatilmaktadir. Bu da ¢ok énemli bir
bilgi; ¢linki bu tasvirler Osmanli’da
akil hastalarinin fiziksel rahatsizhi-
g1 olan kigilerden ayri tutulmadigini,
hatta bu kisilerin sehir hayatiyla ig ice
olduklarini gosteriyor: “Ortagag has-
tanesi sehrin tam ortasinda, ¢ogu kigi-
nin ulagabilecegi merkezi bir yerdedir.
Hastane hem fiziksel rahatsizlig: olan-

lara hem de ruhsal hastalig1 olanlara
hizmet sunuyordu. Burada biitiin has-
talar i¢in ilag imal ediliyor, dagitiliyor
ve yine “akilli-deli” ayrimi yapilmaksi-
zin herkes tedavi ediliyordu. Aileler ve
dostlar mental rahatsizliklar: olanlar
da dahil olmak tizere tim hastalari zi-
yaret edebiliyordu” (Dols 1992: 129).
Evliya, Edirne Bimarhanesi’nde
macun yapildigindan ve cesitli bitki-
lerin yetistirildiginden séz eder. Tlag
tedavisi ve bakim hastalara iicretsiz
sunulan hizmetlerdi. Saghklh kisile-
rin bu olanaklardan yararlanmalari
ise sifahane tarafindan lanetlenmis
davraniglardi: “Ve haftada iki giin
ma‘acin karhanesi kiisade olup sehr-i
Edirne’de ne kadar sahib-i ilel ki-
mesne var ise dar-1 sifaya geliip nige
bin elvan ma‘4cin-i derméan bezl olu-
nur. S&’ir hagisat makulesi hisabdan
aricdir. Ve besbase ve kebabe ve ka-
kule [ve] zencebil ve emlec ve kebbat-1
mirebba’at perverdelerinin bezl olun-
dugu asla hisaba gelmez” (3. Cilt: 264).
20. yuzyilda psikiyatri klinikle-
rinin sehir digina, yani merkezden
cevreye tasinarak toplumsal hayattan
tecrit edildigi gorilmektedir. Altin-
tag, on dokuzuncu ytzyilda Toptas:
Bimarhanesi’'nin kalabalik  oldugu
bahanesiyle Bakirkoy’e tasinmasinin
sikca tartisildigindan soz eder: “Top-
tas1i bimarhane olarak daha fazla inki-
saf edemezdi. Bina sehir ortasinda idi.
Daha ziyade genislemesi gayr-i kabil-
di. Ne bahcesi ne tarlasi vardi. Ancak
kale duvari1 gibi tahte’l-arz ve kalin
duvarlarla 6riillmiis bir mahbes halin-
de idi. Ratip ve log koguslari, tamamen
gayr-1 sthhi idi” (Mazhar Osman’dan
aktaran Altintas, 409). Altintag’in in-
celemesi, Evliya’nin bimarhane tasvir-
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leriyle kargilastirildiginda moderni-
tenin hastanecilik anlayis1 ve delilige
bakisiyla erken modern toplumlarin
delilige bakig1 arasindaki farkliliklar
ortaya ¢ikmaktadir.

Edirne Dartssifas’na doénecek
olursak, Evliya — Ali bin Abbas’la ben-
zer bigimde — kara sevdadan muzda-
rip hastalarin tedavisinde miizigin
onemli bir yeri oldugunu ve bunun
melankolikleri iyilestiren bir yontem
oldugunu belirtir. Bimarhanenin mi-
zisyenleri ve sarkicilar1 daima orada
bulunmakta ve miizik icra etmektedir-
ler. Ancak Evliya, mizikle iyileseme-
yen delilere bimarhane ¢aligsanlarinin
siddet uyguladigin1 aktarir: “Bu fasil-
lardan da-i deva bulmayan divanelere
bimarhaneci babalar ol kadar kizileik
hog-ab1 kuttigi calarlar kim her biri
deyenek darbindan Ahfes kecisi yahtud
Deli Mehemmed maymunlar: gibi pe-
rende atarlar. Bi-emri Hayy [u] Kadir
nicesi avaz-1 sadzdan hos-hal olurlar”
(3. Cilt: 264). Evliya yine bu betimle-
mede okurlarin géziinde uygulamanin
acimasizligini yumusatabilmek igin
mizahi bir Gslup kullanmay1 tercih et-
mistir. Ama bu tasvirde Evliyanin bir
derecelendirme yaptigindan s6z etmek
mumkundar. Bagka bir deyisle sey-
yah, hastanedeki biitin delilerin zin-
cire vurulmadiginmi ve siddet gérmedi-
gini sik sik tekrarlar. Zaten Misir'daki
Kalavan Bimarhanesi’'nde deliligin
cesitli tipleri oldugunu ve farkl hiicre-
lerde bulunduklarin1 vurgular; ¢iinki
“deli biraderler’in davraniglari birbir-
lerinden farklilik gostermekte, bazila-
r1 asabi davraniglar sergilerken, diger-
leri sakin gérinmektedir: “Amma deli
buraderlerimizin ba‘zist muzlim kiinc-
de ve ba‘zis1 kiisade hiicrelerde havz

u sazrevali hiicreler igre sir gibi der-
gerden halka-i zincir ile makytd olup
ba‘zis1 ra‘d-asa glrler, ba‘zisi astade
hal durur” (10. Cilt: 144).

Evliya Celebi’nin Edirne
Bimarhanesi’yle ilgili tasvirleri li-
riktir; bagka bir deyisle bimarhane
Evliyanin lirik tsltbu ile romantik
yonini ortaya cikarabilmesini elve-
rigli kilan bir mekandir. Bimarhanede
bahar zamani deliler bahcede dolas-
maya baglar, sehrin dilberleri onlar:
seyretmeye gelir. Evliya bimarhane-
yi gezerken o dilberleri gériince akh
bagindan gider, aglamakli olur, ne-
redeyse kara sevdaya yakalandigim
zanneder ve delilere imrenerek onlar
gibi bimarhanede tedavi olmayi1 ve
agsk acisindan kurtulmay: ister: “Ta
bu mertebe mahbibii’l-kulib mahbab
dilberanlar1 vardir. Hakka ki ba‘z
mecnun giiler cemal-i ba-kemale na-
zar etdikce zi-akil olur” (3. Cilt: 263).
Evliyanin sehrin giizellerine duydugu
begeniyi dile getirirken kendisini bi-
marhanenin delileriyle 6zdeslestirdigi
bu betimleme béluimiinde “mecnin”
sozcugune dikkat cekmek gerekiyor;
cinkii Evliya “mecntn” sézctuguni
keyfi bi¢cimde kullanmamagstir. Kara
sevda yuizlinden aklini yitirenlerden
50z ederken “mecnin” sézcigiuni ter-
cih etmesi anlamhidir. Bagka bir deyis-
le, “mecntn”lugu Osmanlr’da tanimla-
nan delilik bigimlerinden biri olarak
ele almak mimkundir.

Halk anlatilarina bakildiginda
deliligin farkli turlere ayrilarak ta-
mimlandigr goruliir. Dede Korkut ve
Koroglu anlatilarinda delilik cesaret
ve yigitlikle iligkilendirilmistir (Aca
2013: 94). 15. ylizyilda Osmanlh ordu-
sunda yer alan cesareti ve atakligiyla
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bilinen stvari birlikleri de “deliler”
adiyla gruplandirilmistir (94). Bir
diger delilik cesidi ise velilige isa-
ret eden “meczab”luktur. Calismada
“meczib”lar mistik deliler olarak ele
alinacaktir.

Michael Dols, kitabinda
“mecnin”un “cin” s6zctigiinden tiiretil-
digini ve “(cin tarafindan) ele geg¢iril-
mis kigi” anlamina geldigini belirtiyor.
Islam kiiltiiriinde mecntnluk iyilesti-
rilmeye calisilan delilik bigimlerinden
biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Dols, benzer inanisin Hiristiyan top-
lumlarinda da gorildigini belirterek
aralarinda temel bir fark oldugunu
vurgular: “Yeni Ahit'ten farklh olarak,
Kuran-1 Kerim mucizevi 1iyilestirme
yontemleri ve seytan c¢ikarma ritieli
hakkinda higbir sey séylememektedir”
(211). Dols, Islamiyet'te cinlerle ilgili
olumsuz, seytani cagrigimlarin Hiristi-
yanhga gére daha az oldugunu, Islam
kiltirinde her bireyin kisisel bir cini-
nin olduguna inanildigim iddia eder:
“Bir ge¢ dénem Islam gelenegine gore,
Hz. Muhammed’in cini Musliman ol-
mus ve onu yalnizca iy1 davraniglarda
bulunmaya yénlendirmistir” (213).

Ortagag Osmanli toplumunda
delilerin kamusal hayattan, hasta-
nelerden, yani “merkez’den tecrit
edilmemelerini bu inamigla acgikla-
mak mimkun olabilir. Elbette Os-
manli toplumunda “akilli” ve “akildisi
olan” birbirinden ayrilmaktaydi, ama
Evliyamnin tasvirlerine bakildiginda
“akildigi”nin alanina kutsallik atfedi-
lerek hoggoriili bir merak duyuldugu
goruluyor. Bu noktada Anadolu’da
akil hastalarina hastanelerden &nce
dervis kultiibelerinde bakildigi da unu-
tulmamalidir; ¢iinkii Islam kiiltiiriin-

de deliligin kutsal bir yonii olduguna
da inamilmigtir. Evliya Celebi, Kala-
van Dartigsifasi’nin vakfiyesinin olma-
digim1 Ozbekler Tekkesinin dervigleri
tarafindan gonulli olarak idare edil-
digini ve masraflarinin karsilandigini
belirtmigtir (10. Cilt: 144). Bu bilgi de
tasavvufla delilik arasinda yakin bir
iliski kuruldugunun ve 6nemsendigi-
nin gostergesi olarak sayilabilir.

8.-13. yluzyillar arasinda yazilmis
tasavvufil kaynaklarda mistik dervis-
lerden muvelleh sozciigiiyle bahsedil-
mektedir (Oztirk 2012: 35). Bu teri-
min gectigi kaynaklara bakildiginda
sOzcligun butiin sufileri kapsayan ge-
nelleyici bir kavram olarak degil de
“tasavvufun yerlesik inan¢ ve uygula-
malarina muhalif tavirlar sergileyen
dervigler’i tanimlamak i¢in kullanildi-
g1 gorulur (2012: 35). Muvelleh s6zci-
g “vecd”, “cilgina dénmek” , “hayrete
diismek” , “askin deli divane etmesi”
gibi anlamlara gelen Arapca veleh soz-
ciginden turemistir (36). Hem orto-
doks tasavvufi normlardan ayrilan
hem de tarikat baglantilar1 olmayan
meczup dervigler muvelleh olarak ad-
landirilmistir: “Onlar halk tarafindan
veli kabul edilerek asiri bir itibara
mazhar olmus, ancak ulema c¢oklukla
onlarin deli olduklari ithaminda bu-
lunmusgtur” (Oztiirk 2013: 76).

Mecnunluk, 6nceleri “cinler tara-
findan ele gegirilme” olarak tanmimla-
nirken zamanla “sevgili/agk tarafin-
dan ele gecirilme” olarak tanimlanan
bir kavrama donustr: “Profan agkin
— agiriya kacgtigi zaman — deliligin bir
bi¢imi olduguna inamliyordu” (Dols
1992: 313). Dols, “1sk” sozciginin
de platonik askin asiriya kacmis ha-
lini yansittigini, bu sézciigiin diinyevi
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ve bedensel cagrisimlar: oldugu igin
din adamlar: tarafindan kimi zaman
reddedildigini, ama “baz1 sufi gruplar
tarafindan ise dervigsin Allah’a duy-
dugu asgk:r ve bunun kars1 koyulamaz
glicini yansittigi i¢in yurekten be-
nimsendigini” ileri siirer. Biitiin bu
bilgiler dogrultusunda Edirne Bimar-
hanesi b6limiu yeniden ele alindiginda
Evliya’nin melankoliklerden s6z eder-
ken “mecnin” sozctuguniu tesadiifi ya
da keyfi bicimde tercih etmedigi anla-
silmaktadir. Ama Evliya, betimledigi
kara sevdalilarin beseri agk yliziinden
mi, yoksa tasavvufi bir ask anlayis
nedeniyle mi ruh sagliklarimi yitirdik-
leri tizerinde durmamagtar.

Dols, dervisin Allah’a duydugu
askin ve bu aska kavusma ugruna
diinyevi yasamdan soyutlanarak “bir
lokma bir hirka” yasam tarzini be-
nimsemesinin mistik bir delilik oldu-
gunu dile getirir. Bu mistik delilikle
Hristiyanlikta Hz. Isa'nin temsil ettigi
“Tanr1 sevgisi yolunda dinyevi ugras-
lardan vazge¢me”yi ifade eden “kutsal
abdallik” (holy foolishness) arasinda
yakin bir iligki oldugunu ileri siirer.
Dols, mistik deliligin Arapca karsilig:-
nin “meczab” oldugunu belirtir (388).
Bilindigi gibi, “meczib” sézcugu “Allah
askiyla kendinden ge¢me hali’ni anla-
tan “cezbe’den turetilmistir. Meczup-
larin diger delilerden fark: zihin oku-
ma, u¢ma gibi cesitli kerametlerinin
olduguna inanmilmasidir.

1724’te vefat eden, Halvetilik
tarikatina mensup bestekar ve tez-
kire yazar1 Enfi Hasan HulGs Aga,
Tezkiretii'l-Miiteahhirin adli eserin-
de sufilerin biyografilerini ve onlarla
ilgili mucizevi olaylar1 anlatmigtir:
“Tezkiretii’l-Miiteahhirin Anadolu

Halvetiligi i¢in fevkalade 6nemli olan
Lemezat-1 Hulvinin zeyli niteliginde
olup, bilhassa XVI-XVIII. asirlarda
Istanbul’da ve Nasthi Efendi dola-
yisiyla ozellikle Uskiidarda yasayan
mutasavvif ve meczuplar: ilgilendiren
onemli bir eserdir” (Tatci 2008: 251).
Enfi Hasan Aga, bu metinde sufilerin
yagsami ve mucizeleri hakkinda bilgi
verirken meczup sufileri, diger veli-
lerden ayr1 tuttugu goruliar. Zaten bi-
yografide meczup olan sufilerin isimle-
rinin sonuna “el-meczub’un eklenmisg
ya da oniine “divane” sézcugu getiril-
mistir. Bu meczuplarin her birinin
hayret uyandiran, garip bir ozelligi
yazar tarafindan vurgulamr. Ornegin,
Kalic1 Delisi olarak anilan bir meczu-
bun dikkat ¢ekici 6zelligi kalemtirasci
olmasidir: “Kime varsa ‘cikar kalemta-
ragin1’ deyip, bir bileyisi vardi, halkin
kalemtirasimi biler idi” (98). Sira dis1
ozelligi ise ¢ok uzun yasamis biri olma-
sidir, 6yle ki halk onun hep ak sakalli,
yash haline tanik olmustur, gengligini
bilen kimse yoktur. Yine ayni metin-
de Elfi Kadin adli bir meczup hamim-
dan s6z edilir. Onun sira dig1 6zelligi
ise, disarida yuziind, sa¢ini 6rtmeden
dolagmas1 ve yangin gibi gelecekte
meydana gelecek felaketleri haber ver-
mesidir. Bu tezkirede anlatilan mec-
zuplarin ortak ézellikleri Istanbul’da
yasamalari, Melameti ya da Kalenderi
dervigleri gibi yaz kig yalin ayak, st
ve baslar1 yar1 ciplak, derbeder bir
halde dolagmalaridir. Yazar da onla-
rin kot yasam sartlar: altinda yasa-
dikga daha ¢ok keramet gosterdikle-
rini belirterek Melametilik tarikatina
gondermede bulunur: “Ma’liim ola ki,
taife-1 mecazibin, melametleri ziyade
olduk¢a kerametleri izdiyad bulur”
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(136). Buradan bu meczuplarin esas
ilim ve erdemlerini saklamak i¢in kot
kogullarda yasamay1 tercih ettikleri
anlagiliyor.

Meczup sufilerin hikayeleri, ma-
kalenin girigsinde “erken modern” te-
rimiyle ifade edilen 17. ve 18. yuzyil
Osmanli toplumunun delilige bakisini
anlamak acisindan 6nemlidir; ¢inki
bu hikayelerin bazilarinda bu sufile-
rin “deli” olduklar i¢in s6zlerinin halk
tarafindan guvenilir bulunmadig1r go-
rilir. Tezkirede Kadi Delisi'nin biyog-
rafisinin ve kerametlerinin anlatildigi
bolum bu savi desteklemek i¢in 6rnek
verilebilir. Olay1 nakleden Haci Haffaf
Efendi, esinin dogum yapmak tizere
oldugunu gorince Kasimpasa’daki
ebesini alip eve getirmeye karar verir.
Ama gece yaris1 oldugu i¢in kale ka-
pilar1 kapalhdir. Ona yolda eslik eden
arkadasiyla nasil bir ¢ozim bulabi-
lecekleri tzerine tartisirlarken Kadi
Delisi, onlara kendisini takip etmele-
rini s6yler. Arkadas1 “deli soziine uyup
gitmeyelim, zahmet cekeriz” diyerek
uyarida bulunur; ama Haffaf Efendi
Kadi Delisi’ni takip etmeyi tercih eder.
Gercekten de Kadi Delisi, kale kapisi-
na geldiklerinde onlara kapiy1 acar ve
disar1 ¢ikabilmelerini saglar.

Bu hikaye adeta bu dervislerin
deliliginin mistik ve mucizevi yan-
larinin g6z ardi edilmemesi, onla-
rin veliliginin mesruiyet kazanma-
s1 i¢in nakledilmistir; ¢unki bagka
hikayelerde de meczuplarin zihin oku-
ma Dbecerileri lizerinde durulmustur.
Bunun yani sira, tezkirede ge¢miste
yasamis ve tasavvuf ehilleri arasinda
onemli sahsiyetler sayillan meczupla-
ra “Mecziblarin Kéamilleri” baghkl
bir b6limde ayrica yer verilmistir. Bu
noktada su soruyu sormak gerekiyor:
Enfi Hasan Aga bu sufilerin meczup

kimligini neden o6zellikle vurgulamis
ve onlar1 diger velilerden ayirarak
ni¢in 6zel bir bolimde incelemigtir?
Ya da bu ayrim yalmzca Enfi Hasan
Aga’ya 6zgl degil miydi? Bu sorulara
yanit aramadan énce Evliya Celebi'nin
Istanbul cildinde betimledigi meczup-
lara kisaca deginmek yararh olacaktir.

John Freely, Evliya Celebi'nin
Istanbul'v adh kitabinda Istanbul
cildinde betimlenen velilere ve me-
zarhklara deginmistir. Istanbul’da
tirbeleri, mezarlar: bulunan velilerin
cok sayida olmasi Freely’e Islam’la
bagdastiramadig igin sasirtici gelmis-
tir: “Istanbul’'un kutsal Muslimanla-
rin tirbeleriyle Gnli oldugunu 6gre-
nen birisi sasiracaktir; ¢inki aslinda
Islam’da aziz yoktur ve sehir de ke-
sinlikle dini boyutuyla tinli degildir.
Ancak Istanbul'da bazilar sahabeye
ait, digerleri miiminlerin 6liiye goster-
dikleri saygiyla azizlestirilen birgok
evliya mezar1 ve tiirbesi vardir” (115).

Evliya, Istanbul'un velilerinden
bahsederken Enfi Hasan Aga gibi mec-
zuplar1 ayr1 bir bolimde incelemigtir.
Evliyanin, “[bJu hakir[in] zamaninda
hayatda olup dest-1 geriflerin bus
edip du‘a-y1 hayrlariyla seref-yab ol-
dugumuz biidela ve melamiyyun ve
mecazibindan olan mazanna-1 kerame
hal sahibi kimesneleri ayan eder” bas-
likli bolimde kendi dénemindeki de-
liler1 ele alirken onlardan “meczGb”
sozctugliyle bahsetmesi yine keyfi bir
tercih degildir ve Enfi Hasan Aga’yla
paralel bicimde onlarin Melametilige
yakinliklarini  vurgulamigtir.  Enfi
Hasan Aga’yla Evliya Celebinin
eserlerinde yer verdikleri meczup-
lar arasinda iki ortak isim vardir:
Kapani Mehemmed Efendi ve Elekgi
Divanesi. Bu paralelligi Enfi Hasan
Aga'min Halvetilige intisap etmis ol-
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masi, Evliya'nmin da benzer bi¢imde
Halvetiligin bir kolu olan Rusenilige
bagli Gilsenilige mensup olmasiyla
aciklamak mumkin goruniiyor. Ama
Evliya, Kapani Mehemmed Efendi ve
Elek¢i Divanesi ile ilgili Enfi Hasan
Aga’nin anlatmadig1 baska menkibele-
ri de aktarmigtir. Iki yazarin birbirine
yakin déonemlerde yagsamis olmalari da
eserleri arasindaki metinlerarasilik
iligkisini glclendirmektedir.

Evliya, Kapani Mehemmed
Efendi'nin Melameti oldugunu wvur-
gulayarak kendisi dogduktan sonra
kulagina ilk kez onun ezan okudugu-
nu anlatir. Evliya, bu aniy1 anlatarak
Kapani Mehemmed Efendi’yle arala-
rinda dogrudan tanisiklik bulundu-
gunu ima etmek istemis ve boylece
okurun goéziinde anlattigr menkibele-
rin dogrulugunu, inandiriciligini ar-
tirmak istemis olabilir. Cunki Enfi
Hasan Aga, tezkiresinde biitin ke-
rametleri bagkalarindan naklettigini
ifade ederken Evliya bu tamigiklik se-
bebiyle Kapani Mehemmed Efendinin
kerametlerine gsahsen taniklik ettigi-
ni iddia eder: “Anini¢ciin asinaligimiz
ezell oldugundan rdz-merre cemi’i
ahvalathgimiz ve nige yuz kesf [u]
keramatlarina vakif olmusuz” (1. Cilt:
186). Evliya, Kapani Mehemmed Efen-
di hakkinda ti¢ menkibe anlatir, ikin-
cisinde onun gifacilik becerisine yer
vermigtir: “Derhal Geystdar1® bulup
bir kere dest-i serifiyle Receb Pagsanin
victduna {el} stiriip ol sd’at Receb
Pasa renc-i inkibdzindan halas olur”
(1. Cilt: 187).

Enfi Hasan Aga’nin Kapani Me-
hemmed Efendi’yi, kendisine kutbiy-
yet makami verildigi ve Cebrail'in
hizmetkar1 olarak goérevlendirilmig
tek meczup oldugu i¢in énemsedigi ve
pek ¢cok menkibesine yer verdigi anla-

sihiyor (134-5). Bagka bir deyisle, Enfi
Hasan Aga’nin meczuplar1 doért mele-
gin gorevlerini diinyada yerine getiren
hizmetkarlar: olarak siiflandirmasi
deliligin tasavvufi acidan énemli oldu-
guna inanildigini gésteriyor.

Evliya Celebi de Istanbulun
“divane’lerini betimlerken Enfi Ha-
san Aga gibi onlarin garip, sira disi
yonlerine dikkat c¢ekmigtir. Elekci
Divanesi'nin elek takintisindan sz
eder. Evliya, onun igsaret ettigi, “murad
edindigi” kisilerin, saticilardan elek
satin alip ona verdiginde elegi parca
parca edip yedigini aktarir: “Garabet
bunda kim bir hirsiza =zindanda
celladlar iskence etseler ibtida ol
haramiye burtinciik yutdurup yine ipi-
le agzindan gikarirken ademin zehresi
ma’idesi agzina gelir, harir birtincik
boyle bir bed sey iken bu divane bii-
rincigi nebat-1 hamavi gibi ekl eder”
(1. Cilt: 189). Evliya, bir hirsizin isken-
ce yontemi olarak zindanda ip yuttu-
rulup agzindan gikarildiginda midesi
alt tst olurken, Elek¢i Divanesinin
bu sorunu yagamamasina hayret eder.
Enfi Hasan Aga da bu meczubun bi-
yografisini aktarirken ayni 6zelligine
yer vermistir.

Yeliz Ozay, Seyahatndame’'de “aca-
ib u garaib” ifadesiyle s6z edilen biitiin
boéliimleri taradigr doktora tezinde sik-
likla gergekiistii anlatilarin siniflandi-
rildig1 bir kategori olarak diistintiilen
“acaib” kavramini tartigmaya agmis-
tir. Ozay, Istanbul cildinde sézi edi-
len meczuplarin acayip hikayelerini
de degerlendirmistir. Seyahatname’de
maceralar1 “garip” baghig: altinda ak-
tarilan Boynuzlu Divane Ahmed Dede
ile Divane Burnaz Mehmed Celebi'nin
deliligi tizerinde durmustur. Enfl Ha-
san Aga’nin anlattigi meczuplar gibi
Evliya'nin betimledigi meczuplar da
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Istanbul’da halkla i¢ ice yasayan Kki-
silerdir (73). Ahmed Dede’nin 6zelligi
hi¢ tanimadigi, gérmedigi kisilerin dig
gbriniisl, isimleri ve ge¢misi hakkin-
da bilgi sahibi olmasidir. Kargilastigi
kigilere daha tanismadan isimleriyle
hitap eder. Evliya, onunla ilgili eglen-
celi bir hikdyeye de yer verir. Ahmet
Dede’ye insanlar boynuz hediye ettik-
lerinde dans etmeye baglar:

“Ahmed Dede sana bir boynuz
vereyim bana bir dandin eyle” desen
heman kiyama geliip sag elinin par-
maklarin silkdikce de leylek kusu
sadasi gibi parmaklari sada veriip eyle
raks [u] reftar eder kim giya Rakkas
Zihre’dir ve herkes kendiiye bir boy-
nuz hedaya getirirler (1.Cilt: 189).

Ozay, Ahmet Karamustafanin ca-
lismasindan hareketle Ahmed Dede’yle
ilgili aktarilan boynuz hikayelerinin
gecmigsi iki tarafi boynuzlu bir sarik
takan Barak Baba’ya uzanan “ge-
leneksel bir dervig-nesne iligkisine
dayan[digini]” ifade eder (75). Bu du-
rumda Evliyanin Boynuzlu Ahmed
Dede’yle ilgili aktardigi hikayeler her
ne kadar okurun géziunde tuhaf olsa
da Istanbul’da yasayan meczuplarin
tasavvufi gelenegin izlerini tasidikla-
rim gostermektedir (75).

Goruldugiu gibi meczuplarin ha-
yatlariyla ilgili anlatilan anekdotlar
onlarin bulunduklari mahallenin sa-
kinleriyle iletisim halinde olduklari-
m gosteriyor. Evliya onlarin marjinal
yonlerini vurgularken bile 6tekilestiri-
ci, olumsuzlayici bir bakis acis1 sergi-
lememistir. Evliyanin meczuplardan
ayr1 bir bélimde bahsederek kurmaca-
sini1 onlarin hikayeleriyle birlikte daha
renkli bir hale getirme ¢abas1 oldugu
da gozlemlenebilir; ¢inkt Evliya’min
anlattign hikayelere bakildiginda o
dénemde delilerin toplumun cesitli

kesimlerini heyecanlandiran, ilgileri-
ni ¢eken gruplar oldugu séylenebilir.
Ama Evliya meczuplarin hikayelerini
kurmacasina hareket getirmek igin
yer vermis olsa bile, onlarin keramet-
lerini aktarmasi meczuplarin toplu-
mun goézindeki mistik konumlarini
yitirmediklerini gosteriyor. Bagka bir
deyisle Evliya, Ahmed Dede gibi mec-
zuplarin sira disi hikayelerini betim-
lerken onlarin mistik giiclerine dikkat
cekerek deliligin - Erasmus™un delili-
ge ovguslinu akla getirerek - bilge bir
tarafi oldugunu da ima etmektedir
(Ozay 2012: 75).

Sorulara donecek olursak, Evliya
ve Enfl Hasan Aga’nin meczuplar: ayri
bir bélimde siniflandirmalar: ya da bu
tir sufilerin mutlaka deli olduklarim
vurgulamalarimin  ardinda tasavvuf
6gretisi acisindan bir ayrim s6z konu-
su olabilir. Bagka bir deyisle, meczup
sufiler olumsuz sartlar altinda str-
diirdiikleri yasamlariyla Melametilik,
Kalenderilik gibi tarikatlarin o6gre-
tilerine yakin duran kisilerdir. Bu
kigiler Allah agkiyla aniden kendile-
rinden gecip askinlik durumuna eri-
serek akil saghgini yitirmigtir. Enfi
Hasan Aga, meczuplarin gegirdikleri
bu siirece sikca yer vermistir. Orne-
gin, Dalkavuk Osman el-Meczibun
sufi olmasinin ani bir olayla gercek-
lestigini anlatir: “Bir gemide yelkenci
iken cezbetu’llah’a yetisip, meczib-1
sirf olmugdur” (107). Dolayisiyla bu
kigilerin sufi olma siireci, bir tarikata
girerek, intisap ettigi seyhin rehberli-
ginde diinyevi zevklerden uzaklagma-
ya ve nefsini 6ldirmeye gayret ederek
cesitli mertebelerin asilmasi yoluyla
yasanan askinlik stirecinden, diger bir
deyisle ortodoks tasavvuf ¢izgisinden
farklhidir.
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Sonucg

Bu calismada, Evliya Celebi’nin
seyahatnamesi ile ikincil kaynakla-
rin verdigi bilgiler karsilastirilarak
Osmanlr’da hastanelerin 6zellikleri-
ne deginilmis, deliligin nasil tedavi
edildigi arastirilmistir.  Evliya’min
Seyahatndme’de “meczib” ve
“mecnin” sozciikleriyle delilige fark-
Ii anlamlar yikledigi goralmiistir.
Seyahatndme’de mecnunlar, melan-
koliden muzdarip kisiler olarak karsi-
miza c¢ikarken, meczuplar ise Allah’a
duyduklarni askin sevgi yuziinden
kendilerinden gecip kerametler gos-
teren sufilere dontusmis kisiler ola-
rak karsimiza cikmaktadir. Evliya’nin
Seyahatname’de deliligi hem hastalik
olarak hem de lirik ve kutsal yonle-
riyle tanimlamasi, bilim, tasavvuf ve
edebiyatin i¢ ice gectigi bir yaklasimi
benimsedigini géstermektedir. Bunun,
metnin “erken modern” olarak sinif-
landirilabilmesini mumkiin kilan bir
ozellik olarak sayilabilecegi savunul-
mustur.

NOTLAR

1 Isimlerin parantez icinde Seyahatname’deki
karsiliklar: belirtilmistir.

2 Ingilizce kaynaktan yapilan alintilar tara-
fimdan g¢evrilmistir.

3  Evliya Celebi, Kapani Mehemmed Efendinin
stirekli yalin ayak ve Ustii bas1 yari cip-
lak halde dolagmasi nedeniyle kendisine
Geystdar lakabinin takildigim aktarmigtir
(1. Cilt: 186).
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