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Gergek olaylarin veya kisilerin farkli boyutlarda islenmesi, sozli kiiltiir tirtinlerinin tabii sonucu-
dur. Buna bir 6rnek de Manas Destani’'ndan verilebilir. W. Radloff tarafindan derlenen varyantta ¢ok kisa
hatlarla iglenen Aykoco isimli yardimer kahraman, Sagimbay Orazbakov varyantinda oldukg¢a detayl bir
sekilde yer almaktadir. Aykoco, hem aym kahramanin sézli gelenek ¢ercevesinde farkli varyantlarda na-
sil iglendigine hem de gergek kisilikten sozli kiiltir kigiligine nasil gegildigine ve bu kahramanlara nasil
bir misyon ytiklenebilecegine iyi bir 6rnektir. Aykoconun kimligi, destanda Ebu Nasir Saméni olarak
aciklanmaktadir. Bu isim, art zamanh olarak degerlendirildiginde Ebu Nasir Samaninin, Satuk Bugra
Han zamaninda yasamis dini bir sahsiyet oldugu goriilmektedir ancak onuncu ylzyilda yasamis olan bu
dini sahsiyetle, destandaki Ebu Nasir Samani'nin bir edebiyat tarihg¢isi bakis acisiyla degerlendirilme-
si mimkiin degildir. Adinda yer alan “ay” s6zi dolayisiyla mitolojik 6zellige, “koco” sozii dolayisiyla da
bilgelik 6zelligine sahip efsanevi bir kahramana déntisen Aykoco'nun, Walter J. Ongun “sozli kiltir”
teorisiyle agiklanabilmesi mimkiindir. Sozlt kultir teorisi dogrultusunda yaratilan Aykoco, Manas'in
erginlenmesi strecinde yagh bilge erkek kisiligiyle dogatistii yardimei olarak rol almakta ve Manas ile
peygamber zamani arasindaki baglantiy1 da kurarak yedinci yiizyilin bagindan onuncu ylizyila uzanan ve
bilincin gergekgi ¢gizgilerinin Gtesine gegen bir misyonu yerine getirmektedir. Manas, Ebu Nasir Samani/
Aykoco ile ve onun olaganiistii sartlarda ulastirdig1 emanetler vasitasiyla, kiilttirel bellegin de katkisiyla,
gelenekte yer alan Ahmet Yesevi, Battal Gazi benzeri sozlii kiiltiir kahramanlar: gibi, diinyaya gelecegi
peygamber zamaninda dahi bilinen kut sahibi bir kahraman hiiviyetine biirinmektedir. Dolayisiyla, Ebu
Nasir Saméani, Aykoco’ya dontiisen ismiyle, destanda yer alan fiziki ve islevsel 6zellikleriyle, tarihte yasa-
mig gercek bir dini sahsiyetin, yardimc: efsanevi bir kahramana yansima 6rnegidir.
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ABSTRACT

Processing the real events or persons in different aspects is a natural result of the oral culture
products. An example of this can be found in the Epic of Manas. In the variant compiled by W. Radloff,
the second hero named Aykoco who is processed shortly appears in details in the variant of Sagimbay
Orazbak uulu. Aykoco is a good example for both how the same hero was processed in different variants
within oral traditions and how the real personality converts into an oral culture personality and how a
mission can be given to these heroes. Aykoco’s identity is defined as Ebu Nasr Samani in the epic. When
this name is considered diachronically, it is seen that Ebu Nasr Samani is a religious personality who lived
in the period of Satuq Bughra Khan, however, it is not possible to consider this religious personality who
lived in the 10th century and Ebu Nasr Samani in the epic with the perspective of a literature historian.
It is possible to explain Aykoco, who turns into a legendary hero with its mythological character due to
the word “ay” and a man of wisdom due to the word “koco” in its name, with Walter J. Ong’s “oral culture”
theory. Aykoco, which was created in accordance with oral culture, takes role as a supernatural helper
with its personality of wise old men in the period of Manas’ passage and it performs a mission which ex-
tends to the tenth century from the beginning of the seventh century by making the connection between
Manas and prophet beyond the realistic lines of consciousness. Manas gains the identity of a blessed hero
which is known to come to the earth even in the period of the prophet like the oral culture heroes such as
Ahmet Yesevi, Battal Gazi mentioned in the tradition with the contribution of the cultural memory and
through the relics conveyed in extraordinary conditions by Ebu Nasr Samani /Aykoco. As a result, Abu
Nasr Samani is an example of reflection of a real religious person who lived in the history and converted
into a helper legendary hero with its name turning into Aykoco and its physical and functional features
given in the epic and its miracles.

Key Words

Oral culture, Abu Nasr Samani, Aykoco, hero, transformation.

*  Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Gagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Boliimii Ogretim Uyesi,
Ankara/Turkiye, nyildiz@gazi.edu.tr

http://www.millifolklor.com 119



Milli Folklor, 2017, Yil 29, Say1 115

Giris

Turk Diinyas1 destan gelenegi
incelendiginde, genel olarak destan-
cilarin destanlar1 bagtan sona degis-
tirmeleri, bambagka motiflerle kur-
gulamalar1 mimkiin degildir. Bunun
sebebi, destanlarin da bir iyesinin
olduguna, eger ¢ok biyik degisiklik-
ler yapilirsa destan iyesinin bundan
rahatsiz olacagina ve destani degis-
tirerek anlatan destanciy1r cezalan-
diracagina olan inanctir. Bu o6zellik
gecmisten ginimize, destanlarin bu-
tuntiyle degistirilmeden gelecek nesil-
lere aktarilmasimi saglamis olmakla
birlikte, s6zli kiltlr Grinleri yapilar:
icabi, yazali kiltiir Girtinlerinden farkl
olarak belli kaliplar iginde degisebilir.
Bu degisiklik kiiltturel bellek cergeve-
sinde gercgeklesir ve sozli anlatinin
herbiri ayr1 bir 6neme sahip es ve
benzer metinleri meydana gelir. Konu
destanlar ac¢isindan irdelendiginde,
ana olay orgiisi aymi kalmakla bir-
likte, baglam g¢ergevesinde destanlara
yeni motif veya sahsiyetlerin eklene-
bildigi gorilur ki bu anlatma esasina
dayali s6zlu kiiltir Griinlerinin karak-
teristik 6zelligidir. Mesela, bir desta-
nin erkekler veya kadinlar arasinda
anlatilan varyantlarinda birbirinden
farkl sozler yer alabilir, motiflerde de-
gisiklikler de olabilir. Mesela, destan-
c1 gelecekle ilgili haber vermek tizere
rilya ve yorumu, fal veya kehanet gibi
gelenekte bunun i¢in kullanilan mo-
tiflerden birini segebilir; bu se¢im ana
olay Orgiistiini etkilemez.

Zaman ic¢inde toplumlarin zihni-
yetlerinde degisimlerin yasanilmasi
kacginilmazdir. Bu zihniyet degisiklik-
lerinin sebepleri buytk 6l¢tide dinsel
olabildigi gibi, farkhh kulttrlerle kar-
silasma ve etkilenme, siyasal gercek-

ler veya zorlamalar da olabilir. Bu tir
degisiklikler destanlara da yansir ve
degisen dénemlerin sartlar: geregi ola-
rak yine ana olay érglsiini etkileme-
yen bazi unsurlar destanlara eklenip
¢gikarilabilir. Manas Destani’nin Rad-
loff tarafindan derlenen varyantinda,
destanin diger varyantlarinda olmadi-
g1 halde, siyasi endigelerle veya halkin
kultir hazinesi olan destani koruma
amacli olarak destanci tarafindan
Manas’in Rus ¢ar ile dost olarak gos-
terilmesi epizotu buna 6rnek verile-
bilir ancak bu epizodun destanda yer
almasi, destanin bitinini etkileyen
bir degisim degildir.

So6zlu kiltir Grtnlerinin bir bas-
ka ozelligi de, olay veya kahramanla-
rin gercekle baglantilarinin olup ol-
mamasinin veya gergeklik derecesinin
onem arz etmemesidir. Birgok destan
incelendiginde, tarihte yasanmis olay-
larin veya kahramanlarin gercgekte
oldugu haliyle degil de halkin kolektif
bilincinde yasayan sekliyle, Walter .
Ong'un deyisiyle sozle bicimlenen bil-
gileri (1995: 52) sozli olarak aktaran
kisilerin metoduyla, destana yansidig:
gorilebilir. Bu agilardan degerlendi-
rildiginde, Manas Destani’nin var-
yantlar1 arasinda ayni kahramanin
farkl ¢izgilerle iglendigi de, gercek ki-
giliginden uzaklagsarak bambagka bir
tip halinde yer aldig1 da gorilebilir.

Destanlarda kahramanlar ve tip-
lerden olusan figtratif bir yapi soz
konusudur. Bu yap1 dogrultusunda
olusan merkezi veya yan kahramanlar
gercek diinyada var olmasalar veya
farkli kigilik 6zelliklerine sahip olsa-
lar da toplumsal zihniyeti yansitan
unsurlar olarak destan gelenegi i¢in-
de tasarlamirlar. Bu sebeple aslinda
kendi hanina isyan ve ulkesini terk
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eden bir kigi, destanda halkin 6zgiir-
lik ve adaletsizlige, zulme isyan etme
zihniyetini yansitiyorsa bir kahraman
olarak iglenebilir. Toplumun yeni ka-
bul ettigi din cercevesinde, gercekte
yaganmasi mimkiin olmayan olaylar,
ayni yuzyilda bulugsmasi mimkin ol-
mayan kigilerin yansimalar: destanda
yer alabilir. Onlarin islevleri o zihni-
yeti olusturmak veya yansitmaktir.
Bu kahramanlarin séylemleri de ko-
lektif bilin¢g yahut da bu bilincin zih-
niyet degisimleri siirecine bagh olarak
diizenlenmesi dogrultusunda gercek-
lesir. Tarihte yagsamis bir kahraman
olduguna dair highir kayit bulunma-
yan Manas, Kirgizlarin 6zgtrlik ru-
hunu diri tutan bir figiiratif yapi ola-
rak, ¢ocukluk déneminden baglayarak
bu zihniyeti yansitan davranis kalip-
lar1 ve sOylem demetleriyle destana
yansir. Onun iglevi; varsa bu zihniyeti
canli tutmak, yoksa bu zihniyeti olus-
turmaktir.

Manas Destani gibi buytuk bir
eserde destan kahramanlarinin tek is-
levi elbette 6zgtrlik ruhunu diri tuta-
rak Kirgizlarin ilelebet varligini koru-
ma idealiyle sinirli degildir. Destanda
ata dininden Islamiyet’e gecis, biiyiik
bir zihniyet degisimidir ve her ne ka-
dar icinde kolektif zihniyetin unsurla-
rin1 tagisa da yeni séylem demetlerine
ve yeni davranig kaliplarina ihtiyag
duyulur. Iste bu calismanin konusunu
teskil eden Aykoco gibi tiplerin islevi
bu zihniyeti destancinin aracilhigiyla
dinleyicilere yani nesillere yansitmak,
gelecege tagimaktir. Bu cercevede on-
larin tarihte yasamis kisiler olup ol-
mamas1 da, yasamis kisilerse gergek
hayatlariyla mutlak benzerlikler tagi-
yip tasimamasi da destanin problemi
degildir. Onlar destanda kolektif bilin-

cin yeni halkasinin olugmasi yolunda-
ki iglevleriyle yer alirlar. Figturatif ya-
pinin icinde yer almalari, destancinin
idealleri diizleminde gergeklesir. Bu
sebeple de Manas Destam gibi bir¢ok
benzer ve es metne sahip destanlarda
ayni kahramanlari ve aym figliratif
yapiy1 aramak yersizdir. Mesela, des-
tanct din degisikligi nedeniyle yeni
toplumsal zihniyeti iglemek istiyorsa
buna uygun bir figiiratif kahramana,
Turklik bilincini islemek istiyorsa
bu bilinci yaratacak bir figiiratif kah-
ramani eserin butinini bozmadan
eserine yerlestirmelidir. Yine Manas
Destani’ndan 6rnek verecek olursak
destanin bazi varyantlarimm Islami-
yet, bazi1 varyantlarinin da Turkeulik
propagandas1 yapmakla sucglanmasi
iste bu figiratif kahramanlarin isglev-
leri nedeniyledir. Manas Destaninin
Radloff tarafindan derlenen varyan-
tinda destanci veya destancilarin Isla-
mi bilinci yansitmak gibi bir amaglar:
olmadigindan Orazbakov varyantin-
daki gibi bir figiiratif kahraman var-
yantta yer almaz. Bunun gibi birgok
farklilik biitin anlati tiirleri igin ge-
cerlidir ve bu konuda bir¢ok yapilacak
calismaya hala ihtiyac¢ vardir. Bu ca-
lismada ise, s6zlu kiiltir cercevesinde
Aykoco 1simli yardimci kahramanin
Manas Destaninin varyantlarindan
ikisinde nasil farkl cizgilerle islendigi
ve gercek bir kigiligin hangi boyutlar-
da degiserek figiiratif bir iglev kazan-
dig1 degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.
Ebu Nasir Samani Kimdir?
Manas Destani’nin Sagimbay
Orazbakov varyantinda, bir yardimeci
kahramanin ismi, Ebu Nasir Samani
olarak aciklanmaktadir. Ebu Nasir
Samani tarihi bir sahsiyettir ancak
onun kigiligiyle ilgili olarak kaynak-
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larda birbirinden farkl bilgiler de yer
almaktadir.

Tarihi kaynaklarda ismi Ebu
Nasr bin Ahmed olarak gecen ve
Manas Destani’yla ilgili her ko-
nuda genis bilgiler iceren Manas
Entsiklopediyasinda emirlik yaptig
soylenen Ebu Nasir Samani (Sarilbe-
kov 1995: 43-44), Samani hanedani-
nin kurucusu ve 820-864/865 yillari
arasinda tahtin sahibi olan Ahmed b.
Esed’in ogludur. Babasinin o6limiin-
den sonra yedi kardesin en biiytigi ola-
rak 864/865-892 yillar1 arasinda baba-
sinin yerine gec¢mis; kendisine Halife
Mu’temid (870-892) tarafindan 875 yi-
linda Maveratinnehir valiligi verilmis,
dolayisiyla miistakil bir han olarak ka-
bul edilmis ancak, 6mru kardes kavga-
siyla gecmis ve kardesi Ismail, bu cog-
rafyada daha guglu bir kisilik olarak
ortaya c¢ikmigtir (Golden, 2002: 158,
Yildiz, 1979: 104-106, Duman, 2012:
532). Omrinin biyik ¢ogunlugu kar-
desiyle arasindaki hakimiyet micade-
lesiyle ge¢mekle birlikte, Saméaniler
zamaninda butiintiyle Musliman olan
Maveratinnehir'in (Kopriili, 1984: 14)
Islam dinine girmesinde Ebu Nasir'in
da katkisi ¢oktur. Ebu Nasir Saméani
892 yilinda vefat etmistir (Ibn’iil Esir,
1986: 234; Vambery ty: 81). Ebu Nasr
bin Ahmed bu o6zellikleri nedeniyle
Misliman olan diger halklarla birlik-
te, cografyada yasamaya devam eden
Turk boylarmnin kiltirel belleklerin-
de 6nemli bir yer edinmigtir. Ayrica
Samani hanedaninin Turk soylu halk-
larla ilgisinin olabilecegi diigtincesi
de bu sahsiyetin Tirk soylu halklarin
sozli kiltirinde yer almasinda etkili
olmustur diye disunulebilir.

Islam Ansiklopesininin Samaniler
maddesinde Aydin Usta, Ebu Nasir ile

ilgili olarak 6zetle su bilgileri vermek-
tedir: “Yirmi yili agkin bir stire valilik
yapmasina ragmen faaliyetleri hakkin-
da yeterli bilgi bulunmayan Ahmed’in
6limiinden (250/864) sonra yerini oglu
Nasr aldi. Halife Mu‘temid-Alellah,
261 (874-75) yilinda Maveraunnehir’in
idaresini bir fermanla Nasr b.
Ahmed’e verdi. Saméaniler'in bélgede-
ki hakimiyetlerinin halife tarafindan
onaylandigi bu tarih, baz1 arastirma-
cilarca devletin kurulus tarihi olarak
kabul edilmektedir. Nasr, ayn yil Bu-
hara halkinin istegi lzerine kardesi
Ismail b. Ahmed’i bu gehre vali tayin
etti. Buhara’da asayisi saglayan ve
Hiuseyin b. Ali et-Tal yonetimindeki
Harizmlilerin saldirisini bertaraf eden
1sméil, daha sonra Tahiriler'in Hora-
san valisi Rafi‘ b. Hersemenin deste-
giyle agabeyine karsi isyan etti. Fakat
hareketi basarisiz oldu ve Nasr'in ileri
stirdigu sartlar1 kabul etmeye, yillik
500.000 dirhem hara¢ vermeye mec-
bur oldu. Ismail, agabeyine bir defa
daha isyan etti. 275 (888) yilinda Se-
merkant yakinlarinda Nasri yenil-
giye ugratip esir aldi, ancak ona g¢ok
iyi davrandi ve makaminda birakip
Semerkant’a gonderdi. Nasrin oli-
miiyle (279/892) hakimiyet Ismail b.
Ahmed’in eline gecti ve Buhara basse-
hir yapildi.” (2009: 36/64-65).

Ebu Nasir Samani’nin kisiligiyle
ilgili olarak, kaynaklarda yer alan bir
baska goriise gore, onun siyasetle ilgisi
yoktur; sadece Allah rizas: icin Islam™
teblig eden bir mutasavvif geyhidir.
Dogu Turkistan’in Atug bolgesinde Sa-
tuk Bugra Han’nin mezarinin yaninda
evi bulunan tarih¢i yazar Seyfettin
Azizi, Satuk Bugra Han adli kitabinda
bu konuyla ilgili olarak 6zetle su bil-
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gileri vermektedir: “Ebu Nasr Saméani
gengken bilim ugruna Bagdat’a git-
mis, Bagdat’taki bir bluytik medrese-
de okuyup Islam ilkelerini miikem-
mel sekilde 6grenmis ve Islam dinine
kendini adamistir. Bagdat’ta Kur’an1
onun gibi etraflica bilen adam azdir.
Hz. Muhammed’in hadislerini ve onun
muhtevasini mikemmel olarak idrak
etmigtir. Dért halifenin hayatini ve
her bir mezhebi derinlemesine ince-
lemistir. Bir siire Islami egitim veren
blyiik medreselerde 6gretmenlik yap-
mis, kirk bes yas1 doldurmus olmasina
ragmen evlenmemistir. Ctinki, biitin
hayatini, varligimi, akil ve idrakini,
sOhretini, mal-mulkini dine, dini
yaymaya vakfetmistir. Semerkant’a
giderek t¢ yil kalmig ve bolgedeki
durumlar1 degerlendirmis ve burada
Turkce hakkinda temel bilgi edinmis-
tir. Samani Sahi Tbn-i Ahmet! done-
mindeki i¢ isyan yiizinden orada fazla
kalamamus, kiigiik bir tiiccar kimligiy-
le Kasgar’a gelmis ve bes yilim1 burada
gecirmis; Uygur dilini ve 6rf-adetlerini
6grenmis, insanlarin dine olan inan-
cin1 kavramigtir. Bir giin, Ebu Nasr
Saméani camide cemaatle beraber
namaz kildiktan sonra eve dénmek
tuzere iken, Arapca karisik Samani
lehgesiyle konusan bir kisi ona Satuk
Bugra Han’1 maglup etmek, Samaniler
Hanedanina karsi olan Bugralar Ha-
kanini yok etmek igin yardim etmesi
gerektigini sdylemis. Bunun tiizerine
Ebu Nasr Samani kendisine yardim
etmeyecegini, kendisinin oraya Islam
dinini yaymak gibi kutsal bir gérevle
geldigini, onu yerine getirmekte oldu-
gunu, gorevinin tamamlanmadigini,
bunun Satuk Bugra Han’siz olmaya-
cagini, kendisine devletin degil, dinin
gerekli oldugunu, Allah yolunda kur-

ban gitmeye ant igtigini, kendisine
mani olmamasini, Satuk Bugra Han’a
el uzatmamasini, onun Allah’in sadik
kulu oldugunu ve ilk olarak bu yurtta
Islam dinini kabul ettigini ve onu yay-
ginlagtiran ulu biri oldugunu sert bir
sekilde belirtmig.” (1998: 182-184).

Bu eserde yer alan Ebu Nasir
Samani, bir Samani idarecisi degil,
mutasavvif bir sahsiyet olarak ta-
mmlanmaktadir. Diger kaynaklar
degerlendirildiginde de birbirine ya-
kin dénemlerde benzer isimde iki ayri
sahsiyetin yasadigi, bunlardan birinin
Manas Entsiklopediyasinda belirtilen
idareci, digerinin de ilmiye sinmifindan
bir sahsiyet oldugu kanaati hasil ol-
maktadir. Uygurlarin Islam? Kabul
Ettikleri Iik Dénemlerdeki Islam Med-
reseleri  konusundaki c¢alismasinda
Ibrahim Muti, Ebu Nasir SamAni’nin
Sultan Satuk Bugra Han Islamiye-
te davet ettigini, Kasgarin Artus ka-
sabasinda ilk medreseyi kurdugunu,
yedi bin kiginin Misliman olmasi-
na vesile oldugunu, hanmin ve devlet
adamlariin ¢ocuklarindan yetmis ki-
syl egittigini, elliden fazla alim yetis-
tirdigini, Tiirklere Islam davetini ya-
pabilmek i¢in Tirk dilini 6grendigini
ve bu sayede hem dini davet hem de
miderrislik igsinde basarili oldugunu
bildirmektedir (2002: 306) ki bu bilgi-
ler yukarida yer alan kaynaktaki bil-
gilerle -Kasgar’da bulunmasi, dersler
vermesi, Turk dilini 6grenmesi gibi- or-
tismektedir. Ebu Nasir Samani hak-
kinda Islam Ansiklopedisinde Satuk
Bugra Han maddesinde de su bilgiler
verilmektedir: “Bezir Arslan Han’in
303 (915-16) yili civarinda 6limu ve
Balasagun’da Karahanli tahtina II.
Arslan Han’in cikmasi lizerine Satuk
annesiyle birlikte Kaggar’a gidip am-
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cas1 Kadir Han Ogulcak’a siginmak zo-
runda kaldi. Amcas1 adina vergi tahsil
etmek tzere Kasgar yakinlarindaki
Artug¢’a giden Satuk, burada Tezkire-i
Satuk Bugra Han’da kuvvetli bir 4lim
ve Uveysi bir kutub olarak tamtilan
EbG Nasr b. Mansur ile tamigti. Ebt
Nasr'in inga ettirdigi caminin etra-
finda olusan bu kii¢iik ticaret sehrin-
de namaz kilanlar1 gériince Islamiyet
hakkinda ilk bilgileri Ebt Nasr’dan
aldi. Onun ve Nigaburlu Ebii'l-Hasan
Muhammed b. Siifyan el-Kelemati gibi
alim ve sufilerin telkinleri sonucun-
da miusliman oldu.” (Hunkan, 2009:
36/181-182).

Bu metinde Satuk Bugra Han ile
iligkilendirilen Nasir, Ebu Nasir bin
Mansur olarak tanitilmaktadir. Satuk
Bugra Han’in Misliman olusuyla ilgi-
Ii bir bagka bilgiye gére de Ebu Nasir
Samani yine bir idareciden ziyade din
telkincisi ve 6greticisi olarak kaynak-
ta yer almaktadir: “Satuk (Misliman
ad1 Abdiilkerim), Kiilbilge Kadir Ars-
lan Han'in evladi Bazir Arslan Han'in
ogludur. Satuk kii¢iik yastayken baba-
s1 Bazir Arslan Han o6ldikten sonra,
tahta Satuk’un amcasi1 Ogulcak varis
olmus, Satuk’un annesi de Ogulcak ile
evlenmigtir. Ogulcak hanlik dénemin-
de, 6nceki Karahanhlarin Samanilerle
baris i¢inde yasama politikasini de-
gistirerek, Samaniler sarayindan ka-
carak gelen sehzade EbtG Nasr Binni
Samant’yi agirlamis ve onun Kasgar’a
yakin Atus’ta bir cami insa etmesine
izin vermigtir. Bu dénemde Buhara
ve Semarkant’tan Atug’a gelerek tica-
retle ugrasan Misliman kervanlarin
etkisiyle Islamiyet de etrafa duyulma-
ya baslamigtir. 12 yasindaki Satuk,
Atug’ta kervanlar ile karsilasmig ve
Ebu Nasr Samani ile tanigsmistir. Sa-

tuk Muslimanlarin namaz kildiklari-
m gordiikten sonra, Ebu Nasr Samani
‘ye bazi sorular sormus, Samani ona
Allah’in 99 ismi, Zati ve Siibuti sifatla-
rin1, Allahyvin Resuli Muhammed Pey-
gamberin hadislerinden nakil alarak
Islamiyebi giizel bir sekilde anlatmig-
tir. Bundan derin bir sekilde etkilenen
Satuk hemen Mislimanhgi kabul
etmigtir.” (Abudkelimi, 2006: 64-65).
Bu bilgiler bize, Satuk Bugra Han'in
Islamiyet’i 6grendigi Ebu Nasr Samani
‘nin idareci olan Ebu Nasir’dan farkl
gizgiler tasidigimi gostermektedir. Ay-
rica, bu kaynakta Satuk Bugra Han'in
Islamiyet’i tammasiyla ilgili bilgiler
de, sozli bellek unsuru olarak, maka-
lenin sonraki kisimlarinda Manasin
Islamiyet’i tanmimas: epizotuyla kargi-
lagtirilacaktir.

Satuk Bugra Han’in adinin, Ebu
Nasir Samani adiyla iligkilendirilme-
si sebebiyle, Anadolu’da bilinmemekle
birlikte, Turkistan cografyasinda gok
yaygin olarak bilinen Satuk Bugra
Han Destani’na da bakilmasi gerektigi
kanaatindeyiz. Ebu Nasir Samaninin
adi, Satuk Bugra Han destaninda da
gecer. Bu destanda, Hazreti Muham-
med yasadig1 Mira¢’ta kendisini goriir
ve kim oldugunu sorup 6grenir. Mirag
dontisiinde, sahabelere; “Islam kilict
Turkistan’a yetmedi, iman etmediler;
kiyamet giinli nasil hesap veririm diye
endigseleniyordum, Satuk Bugra, Ebu
Nasir Samani’nin gayreti ile bu isi ger-
ceklestirecek” demistir (Ozkan, 2013:
472-478). Bu sozler, kulturel bellekte
yasayan ve bir¢ok sozli kultur trint-
nin kahramaniyla 6¢zdeslesen kalip-
lardir; tipki Ahmet Yesevimin, Battal
Gazi'nin peygamber zamanindan bi-
linmesi gibi. Kultirel bellekte yasayan
ve din ile iligkilendirilen s6zli kiltir
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urtinlerinde destancilar tarafindan
kullanilan bu kalip da Manas ile bag-
lantili olarak makalenin ilgili kismin-
da degerlendirilecektir.

Bilgileri konumuz agisindan ki-
saca toparlayacak olursak, tarihi kay-
naklarda kagak bir Saméani sehzadesi,
belli tarih diliminde idarecilik yapan
bir Samani hami ve mutasavvif bir
sahsiyet olarak Ebu Nasir (Samani)
adinin gegtigi gortilmektedir. Bu sah-
siyet, Semerkant’ta bulundugu yillar-
da, Satuk Bugra Han’in Islamiyet’i 63-
renmesinde ve Miisliman olmasinda
etkili olan Saméani sarayindan kagmis
bir sehzade midir, bir han midir, bir
mutasavvif midir, yoksa bu vasiflarin
hepsini kendisinde toplayan bir kisi
midir? Bu sorularin cevabi tarihgileri,
edebiyat tarihgilerini, din tarih¢ilerini
ilgilendirebilir. Sozli kiltlir agisindan
bakildiginda ise, bunlar degil, esere
nasil yansidig1 6nemlidir. Dolayisiyla,
bu makalede ortaya konulmak istenen
Ebu Nasir Samani’nin gercek kisiligi
degil, destanda efsanevi bir sahsiyet
olarak nasil yer aldigidir.

Manas Destan’’nin Sagimbay
Orazbakov Varyantinda Aykoco

Bilindigi tizere Manas Destani’nin
baz1 varyantlari, Sovyet doneminde
baskilara maruz kalarak yasaklan-
mis, destan ile ilgili olarak gazeteler
ve dergiler tizerinden olumsuz ya-
yinlar yapilmig ve 1952 yilinda du-
zenlenen “Manas Eposun Izildéoge
Arnalgan Biitkill Soyuzduk Ilimiy
Konferansiya”da destaninin pantiir-
kist ve panislamist unsurlar igerip
igermedigi uzun uzadiya tartigilmis,
Kazak alimi Muhtar Avezov'un da
tegvikleriyle Manas Destani’nin bir
diinya miras: oldugu ve i¢inde zararh
unsurlar var diye heba edilemeyece-

g1 gorusu dogrultusunda, Sagimbay
Orazbakov varyantindan bu zararh
unsurlarin c¢ikartilarak yayimlanma-
simma karar verilmis ve arsivlerdeki
Manas varyantlarindan faydalanila-
rak 1958 yilinda “Kurama” metin ya-
yimlanmigtir. Sagimbay Orazbakov
varyantindan cikartilan unsurlarin
Turklik suurunun dile getirildigi soz-
ler ile dini bilgilerin yer aldig1 kisimlar
oldugu daha o6nce bir ¢alismada tespit
edilmisti®. 1995 yilindan sonra, arsiv
metinleri yeniden okunarak miidaha-
le edilmeden destan yayinlandiginda
yapilabilen bu tespitlerden, Turklik
ile ilgili olanlar1 bir bagka ¢alismanin
konusu olarak bir kenara koydugu-
muzda, Islamiyetle ilgili unsurlarin
biiytik ¢ogunlugunun Aykoco tiplemesi
ile destana yansidig1 goriilecektir. Sa-
gimbay Orazbakov varyanti boyunca
Aykoco’yla ilgili epizotlar su sekilde
siralanabilir:

Aykoco, Manas’a verilecek ema-
netleri ulastirmak {izere, peygamber
tarafindan 400 yil o6ncesinden go-
revlendirilir. Bu epizot vasitasiyla,
Manas, daha peygamber zamaninda
diinyaya gelecegi bilinen kut sahibi ki-
silerden biri statiisine kavugsmus olur.
Sozel bellekte yar alan bu epizot, Ah-
met Yesevi, Satuk Bugra Han ve Bat-
tal Gazi gibi farkli alanlardaki kiilttr
tiplerinde de iglenir.

Zamani geldigini anlayinca, Ay-
koco, peygamberin emanetlerini ulas-
tirmak tizere Manas’1 aramaya baglar.
Bu epizot da Aslan Babanin yuzyil-
larca dilinin altinda tasidigr emaneti
ulastirma zamaninin geldigine, ema-
neti ulastiracagi kiginin diinyaya gel-
digine vakif olarak onu bulmasiyla
benzer bir kaliptir.
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Manas, Aykoco’ya ve yanindakile-
re, kurdun kaptigr kuzunun pesinden
gittiginde, grup halinde namaz kilar-
larken rastlar. Bu epizotu Champbel'in
“Kahramanin  Sonsuz  Yolculugu”
kurami1 dogrultusunda degerlendir-
digimizde, kuzu, Manas'in c¢agriya
yonelmesini saglayan haberci konu-
mundadir. Bu epizotta, Misliman
olmayan Manasin abdest alip namaz
kilan adamlar1 gorip ne yaptiklarini
merak etmesi ve bunlar1 kim oldugunu
bilmedigi Aykoco’ya sormasi ile Satuk
Bugra Han ile ilgili kaynaklardan yu-
karida alintilanan epizot arasinda or-
taklik s6z konusudur. Ogretinin bagla-
mas1 i¢in anahtar gérevinde olan “Ne
yapiyordunuz?”’ sorusuyla Manasin
veya Satuk Bugra Han destaninda da
kervancilarin otura kalka ne yaptigi-
nm merak eden Satuk Bugra Hanin
aydinlanma stireci baslamig olur. Bu
birinci sturegte kahramanlar dinin te-
mel diregi olan “namaz’1 6grenir. Sozel
bellek i¢in, aym epizotun farkli kahra-
manlara isnat edilerek anlatilmasinda
bir sakinca yoktur; ¢iinka sézlu kiiltir
unsurlarinda bir epizotun veya motifin
i1k ve 6zglin olmas degil, hangi amaca
hizmet ettigi 6nemlidir.

Manas, kuzusunu orada sapasag-
lam goriince onlara kim olduklarini
sorar. Aykoconun yaninda sapasag-
lam duran kuzu, kutlu bir igin igareti
olarak destanda yer almaktadir. Ma-
nas, kurdun kaparak kactig1 kuzunun
hicbir yarasinin olmadigini goriince,
bu kutun gizemli diinyasinin farkina
varir.

Aykoco, goriir gérmez Manasin,
emanetleri ulastiracagi ¢ocuk oldugu-
nu anlar. Kanaatimizce bu epizot, tip-
ki Aslan Baba'nin Yesili Ahmed’i gérir
gormez tanimasi gibi, kutun tekrar

tekrar onaylanmasi igin bir kaliptir ve
sozlu kultur bu yolla kutun defalarca
sinandigini, yani tesadiifi olmadigini
gosterir.

Aykoco, Manas1 bitin halkiyla
birlikte eski dini birakip Miisliman
olmaya davet eder ve kendisinde pey-
gamberin bes yiz yillik emanetleri-
nin oldugunu, onlar1 kendisine teslim
edip Arabistan’a geri donecegini soy-
ler. Aykoco'nun kendisini tanittig1 ve
Manasin peygamber zamanindan bili-
nen kut sahibi bir kisi oldugunu teblig
ettigi bu epizot, Manas’in éniunde yeni
bir esigin acilmasinin ifadesidir.

Peygamber so6zlinii duyan Manas,
Aykoco’ya peygamberin kim oldugu-
nu sorar ve boylece Manasin aydin-
lanmasi stirecinde ve Aykoco'nun din
ogreticiligi gorevinde ikinci bir asa-
ma baglar. Bu 6grenim, aslinda bir
kiiltirel bellekten bagka bir bellegin
olusum agamasina, Islamiyet 6ncesi
inanclardan Islamiyet’e gecis anlami-
na gelmektedir. Ikinci asamada 6gre-
tilen Islamiyet'e gire “peygamberlik”
kavramidir.

Aykoconun 6gretisinin diger asa-
malari, Allah ve dort melekle devam
eder.

Aykoco, Manas'in agzini1 actirip
tiukirdiginde, Manasin gozi acilir,
Levh-1 Mahfuz'u, cehennemi gorip
aglar. Sozlu kultiurin bu kaliba Battal
Gazi Destani’'nda da yer alir. Orada
sonu¢ Battal Gazi'nin butin dilleri
ogrenmesi seklinde gerceklesirken
Manas’ta batin géziiniin acilmasi sek-
linde gergeklesir.

Aykoco, nihayet kelime-yi sehade-
ti 6gretip Manas’in Misliiman olmasi-
m saglar. Boylece Aykoconun Manas
ile ilgili ilk iglevleri tamamlanmisg
olur.
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Aykoco, destan boyunca halkin
anlayabilecegi o6rnekleri sayarak®,
Miisliman olmayanlar1 Islamiyet’e
davet eder ve Allah’a ni¢in iman et-
mek gerektigini herkesin gorecegi,
bilecegi orneklerle anlatir ve elle ya-
pilmig bir putun asla Allah ile denk
tutulamayacagina deliller gosterir.
Aykoco aydinlatmasina millet ayrimi
gozetmeksizin destan boyunca devam
eder. Aykoco'nun Manasin ve Kirgiz-
larin Misliman olmasindan sonraki
hedefi, Manasin yendigi biitiin halk-
lardir. Bu ¢agriy1 yapmadan once, ke-
rametleri sayesinde devlerin, olagan
dis1 yaratiklarin yenilmesinde katkisi
olur. Manas’in kor olan gézlerinin agil-
masini saglar. Bunun gibi bir¢ok kera-
met, yeni dinin yani yeni bir kiltiirin
yayilmasi i¢indir.

Bu iglevlere sahip olan Aykoco,
destanda su sézlerle tanimlanir:

Aytmak boldu Aykoco/Séylemeye
basladi Aykoco

Bir adamday bast bar/Bir insan
gibi bag1 var,

Tak usul kiindo karasa/Tam bu
gin sayarsan

Bes ciiz eliili ¢cas1 bar/Bes yuz elli
yasl var.

“Astlim  Samdan, arap
“AslimSam’dan, Arap -diye,

Anda meni karap!—dep./ Beni dik-
katli dinle!” -diye,

Kirk castaki kisidey/Kirk yastaki
adam gibi

Kiyal menen miiyézii/Karakteri
ve huyu.

Nuru kiindoy balkigan/Nuru gi-
nes gibi yayilmis,

Sakal menen murutu/Sakal ile
biyig1

Koohar tastay carkigan/Yakut
tag gibi parlamis.

—dep/

Iyman nuru ciiziindé/Iman nuru
yuzinde,

Diirri kéohar séziindé,/Inci gevhe-
risoziinde,

Sam ¢iragr koziindo./Gozii mum
atesi gibi parlak.

Aytkan s6zdi munayim/Soyledigi
s0zu nazik,

Aalim Filgan kudayim/Alim ya-
ratmig rabbim.

Aytganindin baarisi/Soylediginin
timu

Ayat adis cudayin/Ayet ya da ha-
dis eksiksiz.

Ak paygambar
peygamber Mustafa'nin

Nak o6zinén bata algan,/Tam
6zunden dua almis,

Aykoco dep atalgan./Aykoco-diye
ad verilmis.

Cilin sanap taktagan/Dogum ta-
rihini hesaplamis,

Baygambardan amanat/Peygam-
berden emaneti

Manas {giin
icin korumus.

“Alda bolso car —dedi’/“Allah olsa
yar -dedi,

Azir menin 6zimd6/Simdi benim
kendimde

Amanatim bar —dedi,/Emanetim
var -dedi.

Din islam camisin/Islam dininin
canisin,

Basi Kumul, ayagi Urum/Basi
Kumul, sonu Urum,

Orta Aziya kanisin./Orta Asya
hani sensin.

Bastap kebim aytayin/Soéziime
baslayayim,

Amanatin,
teslim edip,

Alla buyursa kaytayin./Allah na-
sip ederse doneyim.

Mustapa/Hak

saktagan/.Manas

tapsirip /Emanetini
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Medina, Meke ceribiz,/Medina,
Meke yerimiz,

Sam uulu arab elibiz/Sami boyu
Arap milletimiz,

Ak islam dinibiz,/Hak Islam di-
nimiz,

Amanat Gg¢in kelgen —dep,/Ema-
net i¢in gelmig-diye,

Ak amiri biliniz./Hak emrini bi-
liniz.

Diiynénii dalay asadim,/Dinyay1i
¢ok goriip gecirdim,

Bes cliz eliiti casadim./Bes yiz
elli sene yagsadim.

Kup biliniz, sen balam,/Sen bunu
iy bil ¢ocugum,

Barga can ciiz cil turbasin. /Blitin
canlarin yiz yil (bile) durmayacagini.

Menin munca casasim/Benim bu
kadar yasamam

Baygambardin dubast./Peygam-
berin duasi. (Manas, 2010: 108).

Manas Destani’nin Radloff Tara-
findan Derlenen Varyantinda Aykoco

Radloff tarafindan yaziya geciri-
len varyantin ilk tam varyant olmasi,
Sovyet doneminden oO6nce yayimlan-
masindan dolayr miudahaleye maruz
kalmamasi, olumlu yoénleridir. An-
cak, destandaki tisluptan anlagilacagi
uzere, c¢esitli bolumlerin birkag¢ farkl
destancidan  derlenmesi sebebiyle,
baz1 tekrarlarin bulunmasi1 veya bazi
epizotlarin  destancilar tarafindan
farkli bolimlerde islenmesi nedeniy-
le de atlanma ihtimalinin olmas1 gibi
olumsuzluklar: da bulunmaktadir. Bu
varyantta da Aykoco bir destan kahra-
mani olarak yer almakta ve destanin
ucunci dairesinde, Manasin torunu
Seytek’in isminin verilmesi torenin-
de yer alan bir kahraman olarak is-
lenmektedir. Bu varyantta, kimsenin
uygun bir isim soylemeye cesaret ede-
medigi ad verme toreninde, gokten

yerylzine inen Aykoco altin sakalli
olarak tanimlanir ve ad verme gore-
vini yerine getirdikten sonra gézden
kaybolur (Yildiz, 1995: 892). Goksel
yani kut sahibi bir varlik olarak tanim-
lanan ve ad verme ile iligkilendirilen
Aykoco'nun bu varyantta Manas’ Isla-
mi agidan aydinlatmak gibi bir iglevi
yoktur. Bunun, destanda Manas’in za-
ten Misliman olarak diinyaya gelme-
siyle iligkili oldugunu sdéyleyebiliriz.
Bu tir farkliliklar, sézla kaltar trin-
lerinin 6zelliginden kaynaklanmakta-
dir. Degerlendirdigimiz iki varyantta
da -ilkinde Islamiyet’i 6greten, ikinci-
sinde kahramana uygun ismi bulan-
Aykoconun yol gosterici bir yardimci
kahraman olarak iglenmesi ortakliktir
ancak farkli iglevlere sahip olmalar:
da varyantlagmay1 saglayan unsurlar-
dan birini olusturmaktadir. Elbette ki
bunlarin hangisinin dogru, daha eski,
daha 6zgliin oldugunu sorgulamak
abestir; sozlu kultirlerin yapisi1 gere-
&1 hepsi 6zgiundir ve dogrudur. Sozli
kiltur i¢cinde sekillenen destanin var-
yantlarinda, goriildigi tzere bir yar-
dimc1 kahraman farkli bir islevle yer
alabilmektedir. Bu durum, sézel belle-
gin dogal sonucudur.

Aykoco Kimdir?

Manas Destaninin Radloff var-
yantinda Aykoconun kim olduguyla il-
gili bir agiklama yer almaz. Sagimbay
Orazbakov varyantinda ise su bilgi yer
alir;

Kalgan eken Aykoco/Kalmis Ay-
koco

Ak baygambar 6ztinén. /Hak pey-
gamberin zamanindan.

Atin uksan aytayin/Adima duy-
mak istersen soyleyeyim

Abunasir Samani./Ebu  Nasir
Samani. (Manas, 2010: 371).

128

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2017, Yil 29, Say1 115

Manas Destani’yla ilgili bilgilerin
yver aldigi Manas Entsiklopediya’sin-
da asil 1smi Abunasir Samani olarak
verilen Aykoconun her varyantta
farklh gekillerde tasvir edildigi, Sa-
gimbay Orazbakov varyantinda Hz.
Muhammed’in sahabelerinden oldu-
gu, Hz. Muhammed’in bir gin saha-
beleriyle otururken kendisinden 400
yil —baz1 yerlerde de 200 yil- sonra
diinyaya gelecek olan Manas’tan sz
ettigi ve yanindakilerin ricasi lizerine
Manas’in ve kirk corasimin géruntiisi-
ni sahabelerin gozlerinin 6niine getir-
digi, Manag’a ulastirilmak tzere bir
kili¢ (Acalbars) ve bir tifegi (Akkelte)
o zamana kadar kimin sag kalip kendi-
sine ulagtirabilecegini sordugu, saha-
belerin i¢inden Abunasir Samaninin
bu goérevi Ustlendigi, Manas yigit olup
diisman lzerine yuridiginde Manas’
Altay’da arayip bularak emanetleri
ona verdigi, kendisini dine ¢agirarak
Arabistan’a dondigi, Manasin daha
sonra Abdilda adindaki ¢orasini goén-
dererek Aykoco’yu cagirttigi, destan
boyunca Aykoco/Abunasir Samaninin
Manasin yendigi diismanlarini Miis-
liman olmaya davet ettigi, aslinda
bu destan kahramaninin 9-10. yiiz-
yilda Horasan civarini idare eden bir
tarihi kigilik oldugu, 864-892 yillarin-
da emirlik yaptigi, o donemde gégmen
Tark boylarim Islam dinine intisap
ettirmek igin ¢aba sarfettigi kayithidir
(1995: 43).

Destanda birgok kerametine de
(Manas'in kor olan gozlerini dua ile ag-
masi gibi) deginilen Aykoco/Ebu Nasir
Samaninin peygamber zamaninda ya-
samig bir sahabe olmasinin imkéansiz
oldugu, onun tarihi kigiliginin de
destandaki epizotlarla iligkilendirile-
meyecegi acgiktir. Tarihi ve dini sahsi-

yetler, destanlarda bas veya yardimci
kahraman olarak yer alabilirler ama
destanlardan hareketle, onlarin gergek
kigilikleri hakkinda yorum yapmak,
arastirmaciy: dogru sonuglara ulastir-
maz. Ornegimizden hareketle, Aykoco/
Ebu Nasir Saméani’yi bir sahabe olarak
da, dini veya tarihi bir baska sahsiyet
olarak da diustinmek, sozli kultir te-
orisi cercevesinde mumkin degildir.
Sahabelik acisindan degerlendirildi-
ginde, bilinen ilk 6rnek olarak Ahmet
Yesevi-Aslan Baba vasitasiyla kulti-
rimiize giren “kutsal emaneti ulastir-
ma” ve “daha peygamber zamaninda
diinyaya geleceginin bilinmesi” gibi
kodlar, daha sonra gelenekte Battal
Gazi, Satuk Bugra Han gibi baska
destan ve menkabe kahramanlariyla
da devam eder. Tarihi kigilik olarak
bakildiginda, destanda Ebu Nasir
Samaninin bu yoniiyle ilgili herhangi
bir detay islenmemektedir. Din tel-
kincisi sifatiyla degerlendirildiginde
ise Aykoco, Tirk kilturinde yer alan
ylzlerce tipin siizgecten gecirilmig bir
ornegidir. Aykoco'nun din yolunda ir-
sat vazifesiyle birlikte akil veren, yol
gosteren, problem ¢ozen kigiligi, kul-
tirimuzde Irkil Hocalar, Dede Kor-
kutlar vasitasiyla da yer almaktadir.
Burada tizerinde durulmasi gereken
nokta, kanaatimizce Aykoco/Ebu Na-
sir Samaninin kim oldugu degil, niye
Aykoco oldugudur. Bunu acgiklamak
uzere mitolojik kaynaklara ve anlam-
bilimine bagvurmamiz gerekmektedir.

Tirk Mitolojisinde Ay ve Ay-
koco Ismine Kattig1 Islev

Kozmik olmasi nedeniyle insan-
larin stirekli olarak gordiikleri ve de-
vamli degisimine sahit olduklar1 bir
unsur olan ay, mitolojide evrensel bir
konudur. Bu konuda Eliade, “Glines
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her zaman oldugu gibi ayn1 kalir ve
asla bir “olusum” i¢ine girmez. Oysa
ay buytur, ktgulir, kaybolur, tim evre-
ne hitkmeden olusum, dogum ve 6lim
yasasina boyun eger. Insan gibi aymn
da duygusal bir tarihi  vardir; ¢linki
insan gibi ayin da 6liimle noktalanan
¢okiis donemi vardir. Ay li¢ gece bo-
yunca yildizli gokte goériinmez. Ama
bu «limin” ardindan yeniden dogus
gelir; “yeni ay”. Ayin karanliklara go-
milmesi kesin bir son degildir” (2003:
167) seklindeki sozleriyle ay ile glinesi
karsilastirmakta ve giinesin formu-
nu sirekli korumasina ragmen ayin
blytimek, kii¢cilmek, tamamen kay-
bolmak gibi gériinimleriyle, evrende
“6lim” ve “dogum/yeniden dogum” gibi
c¢agrisgimlara yol agtigimi vurgulamak-
tadir. Ay “boliintir,” “dokur,” “6lger” ya
da besler, tiretir, kutsar; ya da 6lilerin
ruhlarimi karsilar, erginler ve arindi-
rir; ¢unkid ay canlidir, sonsuza kadar
ritmik bir olusum ic¢indedir (Eliade,
2003: 186) diyen arastirmaci, gesitli
dinsel torenlerde ay ile kadinlarin esg-
lestigini ifade eder.

Tark kaltirine bakildiginda,
Hunlar déneminden itibaren kaynak-
larda vurgulandigi (Kafesoglu, 2013:
298) gorilen ay, karanliklar: aydinlat-
mas1 nedeniyle sayg1 gosterilen ve kut
veren bir kozmik unsur olarak kabul
edilmigtir ancak ay, Turk kultiiriinde
“erkek” ile 6zdeslestirilir. Bu sebeple
yaratilis efsanesine gore Tirklerin ilk
atasi “Ay Ata”dir; giniimizde de “Ay
Dede” séylemi ay ile erkek 6zdeslestir-
mesinin sonucudur. Ay, gece ile butiin-
lesir ve sadece mitolojide degil, semavi
dinlerde de geceler ibadetler ve ritiiel-
ler agisindan ayr1 bir 6neme sahiptir.
Islamiyet'te de “arife gecesi”, “kandil
gecesi”, “kadir gecesi” gibi geceler, se-

mavi ve ilahi kutun yerylziine indigi
geceler olarak onemlidir; buradan ha-
reketle, sonsuz dongusiiyle “ay” ismi
de “kut” ve “erginlenme” ile iligkilen-
dirilebilir. Eliade’in deyimiyle ay “bo-
linen,” “dokuyan,” “6l¢cen»,“besleyen”,
“treten”,  “kutsayan”dir.  Divdnu
Lugatit-Tiirk'te, “ay c¢kip etrafim
haleler sardig1 zaman yagmur bulutu
yiikselir ve su sacincaya kadar topla-
nir, akar ve saril saril ses ¢ikarir, on-
lar ayin etrafinda hale olustugu zaman
yagmur yagacak diye distiniip ugurlu
sayarlar” (Ercilasun-Akkoyunlu, 2014:
116-117) olarak aktarilan siir, ayin
besleyip {iiretmesiyle; yani olumlu
ozellikler igermesiyle iligkilidir.

Kirgiz Tirkcesinde ar kimdiki
06zUno ay koériindt “herkesinki kendisi-
ne ay gibi gorinir”, tolgon ayday “do-
lunay gibi guzel”, ay: ongunan tuugan
“ay1 sag tarafindan dogmus”, ay tuyak
“kurban kesilen at”, ay ¢apcuu “giici
dolup tagsmak” gibi deyimler, “ay” ke-
limesinin olumlandigin1 gésteren Or-
neklerdir. Ayrica birinci veya ikinci
isim olarak kullanilarak yapilan birle-
sik ozel isimlerde de “ay” ismi olumlu
anlamdadir: Aynur, Ayzada, Altinay,
Aycan, Nurdinay, Aygerim, Ayglirok,
Ayperi, Aytemur, Aytigin, Aytimur gibi
erkek ve kiz isimleri de buna 6rnektir.

Destanlarda “ay” bir kahramanin
ismiyle butlinlestiginde, s6z konusu
bitin olumlu 6zellikler de ayin gok-
sel bir varlik olmasi nedeniyle sahip
oldugu kut da o kahramana atfedil-
mektedir. Bu isim vasitasiyla, Manas
Destani’nmin Orazbakov varyantinda
asil ismi1 Ebu Nasir Samani olan kah-
ramanin ismi mitolojik koékene da-
yandirilmaktadir. Dolayisiyla, Manas
Destani'nda efsanevi yardimer kahra-
manin isminde “ay”’ s6zunin yer al-
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masi, tesadifi degildir. Kahramanin
kut sahibi olduguna isaret ettigi gibi,
karanliklar1 aydinlatan ay misali, bu
ismi tagiyan kahraman séylev demet-
leriyle 6nce Manas’, sonra da biitiin
insanlar1 aydinlatir. Bu aydinlatma
yeni zihniyetin olugmasi yoniinde ya-
ratilan kahramanin figiratif yapisiyla
butinlesir.

Anlambiliminde Koco/Koca ve
Aykoco Ismine Kattig: Islev

Tiirkge Sozliik’te “koca” kelimesi-
nin anlamlari 1. Kocaman, iri. 2. Yagl,
ihtiyar, pir. 3. Yuksek. 4. Buyik, ulu
olarak verilmektedir. Konumuz, keli-
menin “yagh, ihtiyar, pir’ ve “buytk,
ulu” anlamlariyla ilgilidir. Atabetii’l-
hakayik’ta “yagli ve ulu kisi”; Codex
Cumanicus’ta ise “yash erkek” anlam-
larinda kullanilan kelimenin koékeni
Farsca “hace/hoca”dir. Turk kiiltiirtin-
de Yunus Koca gibi kullanimlar, sézin
bu anlamlariyla ilgilidir. Dede Korkut
boylarinda, Duha Koca, Kanli Koca,
Aruz Koca gibi isimlendirmeler de aym
baglamdadir. Yine Dede Korkut’ta
Deli Dumrul agzindan séylenen “Bre
ne heybetli kocasin?’ seklindeki ifade,
kelimenin ardindaki sirr1, kutsiyeti de
ifade eden bir baska ornektir.

“Koco” kelimesinin Kirgiz
Sozliigiinde Farsga’dan alindigi ve 1.
Hoca (Muhammed Peygamber nes-
linden yahut dort halife soyundan
olan kimse), seyit. 2. Efendi, sahip,
patron anlamlarinda; Kirgiz Tilinin
Sézdiigiinde ise bu anlamlara ilave-
ten “buitin Muslimanlarin dini lider-
lerine verilen unvan” anlamlarinda
kullanildig:
Destani’nin Orazbakov varyantinda
Ebu Nasir Samani’nin destanda gecen

gorilmektedir. Manas

ad1 olan “Aykoco”da, “koco” sifatinin
yer almasi da tesadifi degildir, onun
destandaki figuiratif yapisinin bir par-
casini, dini boyutunu yansitir.

Sonuc¢

Tarihte yasamis bir sahsiyet olan
Ebu Nasir Samani, Kirgiz kiltirin-
de yeni dinin, bagka bir deyisle yeni
bir kilturel bellegin 6greticisi olarak
biutin Kirgizlara; Kirgizlari yeniden
ozgurliklerine ve topraklarina ka-
vusturan Manas Ata’y1 peygamber
zamanina baglamak ve peygamber
tarafindan verilen kutsal emanet-
leri kendisine wulastirmak yoluyla,
Manas’a “kut” veren bir yardimeci, ef-
sanevi kahraman tipine dontsmustir
ve bu donlsim onun destani adinda
yer alan “ay” ve “koca” soz bilegenle-
riyle ifade edilmigtir. Sozlu kiltiirde
Ebu Nasir Samani, ger¢ek kisiliginin
disina taginmigtir. Manas Destani’nin
Sagimbay Orazbakov varyantinda
onun gerc¢ek kisiligiyle baglantili olan
tek unsur, Islam dini telkincisi olmas1
yoniindedir. Tarihi bilgilere gére Sa-
tuk Bugra Han’la ve Karahanllarla
iligkilendirilen Ebu Nasir Samaninin
din 6gretisi, destanda ¢nce Manas’a
ve Kirgizlara, daha sonra da Kirgizlar
tarafindan yenilgiye ugratilan Turk
veya Turk olmayan biitin halklara yo6-
nelmektedir. Bu tasinmada ve doént-
simde Ebu Nasir Samani’nin Satuk
Bugra Han’a Islamiyet’i 6gretmesinin
etkisi olmakla birlikte, Ebu Nasir
Samani, Aykoco’ya dontigirken, Tirk
kiiltirinde kendi zamanina kadar yer
almig Irkil Hoca, Dede Korkut gibi bil-
ge kigilerin kodlarini da blnyesinde
bulundurmaktadir. Dolayisiyla sézla
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kaltirun yarattign Aykoco, destanda
her ne kadar Ebu Nasir Saméani ola-
rak bir kigilige baglansa da tarihte
yasamis tek bir kigi degil, birgok pro-
to-tipin destana yansiyan sekli, mitsel
ve dinsel kabulleri yansitan bir anla-
t1 kahramamni, sozli kiltirel bellegin
yansimasidir.

NOTLAR

1 Tahtta kaldig1 donem: 842-865.

2 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. S. Musayev
“Konferansiya”. Manas Entsiklopediya 1.
Bigkek: Muras

3 Bkz. Naciye Yildiz, “Sovyet Dénemi Manas
Yayinlarinda Destandan Cikartilan So6z
Varhgr”, XI. Uluslararast Biiyiik Tiirk Dili
Kurultayr Bildiri Kitabi, Ankara, Bilkent
Yayinlar, s. 371-386.

4 Aykoconun din irsadinda kullandig1 yontem
ayr1 bir ¢alismanin konusu oldugundan bu-
rada derinlemesine incelenmeyecektir.
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