DURMUS DEDE ORNEGINDEN HAREKETLE
YATIRLARIN YERININ DEGISTIRILMESINDE HALK
INANCLARININ DURUMU UZERINE TESPITLER

&zkul COBANOGLU*

Calismamizin konusunu belli bir ye-
re defnedilmis olan bir velinin tirbesi-
nin herhangi bir nedenle degistirilmesi
sonucu ortaya ¢ikan “turbe ikizlesmesi”
veya yaygin sdyleyisle “makam” olgusu-
nun ortaya c¢ikmasi olusturmaktadir.
Ele aldigimiz konunun bir “halk dini”
(folk religion) unsuru olmasi nedeniyle
oncelikle Halkbiliminin yaklagsimini ve
bu kavrami tanimlayisini irdelememiz
konuyu rahat anlasilir kilmasi bakimin-
dan yararli olacaktir.

Gecmiste ve gunimiizde bilinen bi-
tin toplumlarin dinleri oldugu ve
150.000 yildan beri de pek ¢ok toplumun
olulerini gbmme inan¢ ve adetini uygu-
layageldikleri (Messenger 1972: 217) bi-
linmektedir. Sosyal ve kiltlrel bir feno-
men olarak “din olgusu”nu ele alan Din-
ler Tarihi basta olmak tzere Sosyal Ant-
ropoloji ve Sosyoloji’hin konuyu “mabud,
mabed ve cemaat” gibi evrensel temel
yapilar ve islevleri lizerine bituncil ve
mukayeseli genellemeler seklinde ele
alisinin tersine Halkbiliminin konuya
yaklasimi farklidir.

Halkbilimi kadrolarinda yer alan
“halk dini” (folk religion) terimi ile halk-
bilimi literatirinde kastedilen, hangi
toplum veya toplulukta olursa olsun
toplum tarafindan resmen kabul edilmis
dinin, topluma hakim olan organik idari
ve siyasi otoritenin yanisiraldinin pro-
fosyonel veya yari profosyonel uygulayi-
ctlarinin olusturdugu hiyerarsik dini
konseyin “dogru” (ortodoks) ve “mes-
rulugunu onaylayip toplumsal resmi bir
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kurum olarak 6grettigi 6greti ve pratik-
lerin disinda kalan veya s6z konusu res-
mi ve ortodoks unsurlarin halk kitlele-
rince ¢esitli nedenlerle baskalasima ug-
ratilan (varyantlasma) cesitlenmeleri-
dir.

Bu ayirimi ifade etmek icin “halk di-
ni” (folk religion)karsiti olarak kullani-
lan (Yoder 1974) “yuksek din” (high re-
ligion) , “kitabi din”, “resmi din” (official
religion), “dinin ana (dogru) ¢izgisi” (ma-
inline of religion) (Clements 1982: 139)
gibi pek ¢ok terim yerytzindeki her top-
lulukta yer alan bu ikili tabakalasma ve-
ya katmanlasma gercegini ifade etmek
tzere uretilip kullaniimislardir. Ancak
toplumdan topluma degisebilen uygula-
malar nedeniyle de heniiz hi¢birisi “halk
dini” terimi kadar yaygin ve hatasiz bir
kullanima kavusamamislardir.

Ornek olarak “kitabi din” (Ocak
1996: 17) terimini ele alalim. Bu terim
islam ve Hristiyanlik gibi 6gretisi yaziya
gecirilmis dini yapilarda “halk dini”nin
disinda kalan resmi olarak dgretilen dini
tabakay! ifade ederken ayni terim “sa-
manizm” bash§i altinda toplanilan ve
resmi 6gretisi dahil tamamen sozlu kil-
tlr ortaminin Urind olan dinleri ve onla-
rin binyelerinde de yer alan, toplumsal
yapilardaki “en yuksek” ve “resmi” sa-
manin -veya samanlarin- aktardigi 6gre-
ti ve uyguladigr pratiklerle, ayni yapi
icinde “halk dini”nin de varhgini, bilgi
ve uygulama bakimindan ikinci derece-
den samanlarin veya siradan bir insanin
aktarip uyguladiklari arasindaki tema-



tik, yapisal ve islevsel farkliligi ortaya
koyamamaktadir.

Bu nedenle diger sosyal ve beseri bi-
limlerde oldugu gibi halkbilimi literati-
rinde de “resmi, elit, yuksek, kitabi” gi-
bi sifatlar karsiligi olarak “ortodoks” ve
“halk dini” karsihgr olarak da “hetere-
doks” terimleri bazi ntanslara dikkat
edilmek suretiyle yaygin olarak kullanil-
maktadir.2

Bu baglamda calismamizin asil ko-
nusuna donerek dikkatlerinize 6nce Ku-
zey Kibris Tiurk Cumhuriyetinde “sunni
halk Tslam1” veya “heteredoks sunni” bir
uygulamayi sunmak istiyorum. Konu-
muz, Kibrisin 1570 yilinda fethinden be-
ri daimi olarak Tirk nifusun yogun ola-
rak yerlestigi Meserya bélgesinin en bii-
yuk kdéyi olan Serdarli’nin (Catoz) kuru-
cu ve koruyucu evliyasi olarak kabul edi-
len Anadolu erenlerinden Durmus De-
de’dir. Hakkinda yazili bilgi bulunma-
yan Durmus Dede s6zlu rivayetlere gore
Kibris’in fethi esnasinda ilk mezarinin
bulundugu yerde sehit dismis (Barkut
1998) veya koyin Turkler tarafindan is-
kdninda bulunup kuruculuk ettikten
sonra sehit edilmistir. (Yorganci 1998).
Kibris Tirk kaltard iginde ortodoks fs-
lamdan daha yaygin ve etkin bir rol oy-
nayan “halk Tslam™nin en énemli unsu-
ru oldugunu soyleyebilecegimiz bu tir
sehit- evliyalar Kibris Turklerince “sehi-
da” olarak adlandiriimaktadir.

Nitekim 2000% yaklasan nifiisuyla
bir kasaba gdériniminde olan ve bir za-
manlar Kibris’in en meshur din &limleri-
nin birkagini yetistirmekle éviinen Ser-
darli kéyunde ylzyillardan beri varolan
camide Kibris’a has bir uygulama olan
“Tirk bayragi” cekme adeti aksatilma-
dan yerine getirilmesine ragmen imam
kadrosu, koylinin gerek goriip isteme-
yisi -ki “Ataturkc¢i bir imam bulunama-
yIs1”- nedeni 6ne surilerek yillardir bog
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tutulmakta ve kdyde ezan dahi okunma-
maktadir. Cuma namazi kilmak isteyen-
ler cevre koylere veya Lekoseye gitmek-
te, cenaze ve Kibris Turkleri igin ¢ok
onemli bir yere sahip olan bayram na-
mazlart cevreden temin edilen gegici
imamlarla kilinmaktadir. (Yice 1997).

Ancak bu durum koéyln dini hayati-
nin sadece bir yuzind, sunni islamin ki-
tabi veya resmi islam’in kdydeki yasani-
lisini aksettirmektedir. Clnki, Serdarl
Kdéylinde, mevlit ve adakli-yemekli ka-
din toplantilarinin yanisira Durmus De-
de kiltd etrafinda olusmus yogun bir di-
ni hayatin “halk Tslam”in veya “hetere-
doks islam™n yasanildigi gozlenmekte-
dir.

Bu baglamda, Durmus Dede Serdar-
i ve cevre koylilerin adaklarini adadik-
lar1 bir yatirdir. Durmus Dedenin, koyl
“kurucu”, “koruyucu” ve dilekleri “yerine
getirici” bir Allah dostu olduguna inanil-
maktadir.

Koy halkinin inancina gore gerek
gecmis zamanlarda “Marotona Rumla-
rinin saldirilari esnasinda ve gerekse
1974 Kibris Baris Harekati esnasinda
Rumlarin ifadelerine istinaden anlatil-
mak suretiyle inandiricihigr giclendiri-
len ifadelerle “yaninda yesil sarikli as-
kerleriyle” beraber “kir atinin” tstiinde
onlara saldirmak suretiyle Serdarliy
korumustur. Hatta harekat esnasinda
koyu isgale kalkisan “cok gucli bir Rum
birligi”’nin Durmus Dede tirbesinin ya-
kinina kadar gelip daha ileriye geceme-
mesi de bunun bir gostegesi olduguna
inanilarak kulte onu akla uygun hale ge-
tirecek somut delillendirmeler saglan-
maktadir. (Cimen 1998).

Koylulerin inancina goére Durmus
Dede’ye adanan dilekler gergeklesir.
Durmus Dedeye adanan adaklarin ba-
sinda “mum yakilmasi” ve mabhalli ola-
rak “yesil baglamak” tabir edilen yatirin
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kabrinin Ustunu ortecek uzunluk ve ge-
nislikte yesil bir kumasin alinip kabre
serilmesidir. Mahallinde yapti§imiz goz-
lemler neticesi Durmus Dede’nin Ser-
darli kdéylnde halk dini hayatinin mer-
kezi konumda oldugu gérilmektedir.

Buraya kadar anlattiklarimiz esa-
sen Anadolu veya Rumeli’de herhangi
bir kdy yatirinin halk dini hayati i¢inde-
ki yap1 ve islevlerinden pek farkli olma-
digini ortaya koymaktadir. Ancak Dur-
mus Dede kiltinun asil ele almak iste-
digimiz farkh yéni, Durmus Dede™in
ayni koyde bir birinden farkh iki tane
tirbeye sahip olmasidir.

Halkbilimi ve Dinler tarihi bakimin-
dan son derece dikkat cekici olduguna
inandigimiz bu olgunun ortaya ¢ikisi ki-
saca sdyledir. ilk veya birinci Durmus
Dede tlrbesi Serdarli kéylnin giineyin-
deki bir yamacg Uzerinde kurulmustur.
19601 yillarda “toprak kaymasi” nede-
niyle ¢atlayan yikilmaya yiz tutan tirbe
defalarca onarilmasina ragmen tahribat
dnlenemeyince ve koyli bir kadinin ri-
yasina girerek ayaklarim “a¢ ve agikta
yatiyorum” diye serzenisinden sonra
“Marga’dan Martinniki adli bir Rum us-
taya orayl agtirmak isterler, inanisa go-
re de dini nedeniyle cezalandirilan, Rum
ustanin kolu felg olur ve isi birakip gi-
der”. (Yorganci 1998).

Bunun {zerine Serdarli koyluleri,
kendileri calismak suretiyle, tirbenin
yerini degistirmeye karar verirler. Me-
zar kazilir ve ¢ikan kemikler 200 metre
kadar yukarida tepe Ustiinde hazirlanan
yeni mezara defnedilir ve Gzerine de ye-
ni bir tirbe yapilir. Durmus Dede’nin
mezarinin actlip yeni hazirlanan yerine
defnedilmesi isleminde yer alan 5-6 Kkisi-
nin tamaminin trafik kazalari ve benze-
ri vakitsiz 6limlerle 6lmesini de mezarin
yerinin degistirilmesine karsi ¢ikan koy-
ltlerce ilahi bir cezalandirma olarak yo-
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rumlandigr gérilmektedir. (Yice 1997).

Bugiin Durmus Dede’nin biri yeni
digeri eskisi olmak (zere iki tirbesi var-
dir. Kyun buyuk bir kism1 yeni tirbeye
adak adamakta ve onun ruhunun orada
olduguna inanmaktadir. Ancak koyli-
nin bir kismi ise Durmus Dede’nin kani-
nin aktigi eski mezari ve tirbeyi adak
yeri olarak benimsemege devam etmek-
tedir. Dahasi inanca ve bazi kéylulerin
ifadesine gore, bazi geceler Durmus De-
de’nin ruhunu ve tercihini yansittigina
inandiklarr ilahi bir 1s1§in eski mezarda
yanmaga devam ettigini gordiklerini
sdylemektedirler.

Bdylece ayni sahsiyet adina yapil-
mis ve iki tirbeye ve kendilerince gecer-
li nedenlere dayanarak her ikisini de
“asil turbe” kabul eden ve ona gore de
adak adayarak ibadet eden iki kuglk
halk grubu veya “cemaat” olgusuyla kar-
silasmaktayiz. Ornek olayda dikkat ge-
ken en 6nemli hususlardan birisi, defne-
dilen kisinin kaninin aktigi yerin ruhu-
nun bulundugu yer olarak disinilmesi-
dir. Ote yandan en az bu husus kadar
defnedilenin kemiklerinin de ruhunun
bulunacag yeri belirlemede bir 6l¢ut ola-
rak kabul edilmekte olusudur.

Bu baglamda goctikleri yerdeki ca-
mive minarelerini dahi sékerek beraber-
lerinde yeni gb¢ ettikleri yere gotiirme
vakalari gorilen (Yorgancioglu 1980:
126) kiucuk halk gruplarinin 6zelikle
bagh bulunduklari tarikat pirleri veya
yatirlarin kabirlerini veya ruhani varli-
gin1 havi olduguna inandiklari bazi ki-
simlari tasimis olabilecekleri ihtimalini
hatira getirmektedir.

“Turbe ikizlesmesi” olarak adlan-
dirdigimiz bu olgunun Durmus Dede ve
Serdarh kéyu 6rneginde ortaya cikisin-
dan hareketle bugiin Anadolu ve Rume-
li'nde Kizil Deli, Yunus Emre, Sari Sal-
tik, Veysel Karani, Ahi Evran ve Abdul-



kadir Geylani gibi erenler adina yapil-
mis birden fazla mezar veya tiirbenin or-
taya c¢ikisina dair ip uclari bulunabilir.
Ozellikle Selanik’e defnedilmis bulunan
Seyh Bedrettin’in 1912 yilinda Yunan is-
gali Gizerine mezarinin istanbul’a defne-
dilmesi, I. Kosova savasi sonunda sehit
edilen Murad-1 Hidevendigar’in cesedi-
nin tahnidi esnasinda i¢ organlarinin go-
mildigl mezar Gzerine insa edilen ve
glnimdizde de Balkanlarda en 6nemli
ziyaret yerlerinden birisi olarak kabul
edilen tlrbesinin yanisira Bursa’da ikin-
ci bir tirbeye sahip olmasi gibi érnekler
disunaldiginde s6z konusu evliya “ma-
kam larinin da ortaya cikisinda benzeri
tasima veya tasinmalarin énemli bir rol
oynamis olabilecedi gézden uzak tutul-
mamahdir.

Sonu¢ olarak “evliya” veya “eren
makam”larinin ortaya c¢ikmasinda ve
6zellikle Yunus Emre 6rneginde de gori-
len birden fazla tlrbenin olusmasinda
Durmus Dede 6rnegine benzer ruhani
ve cismani kalintilarin oynadigi rol de,
dusunilerek efsane ve menkibeler yu-
maginin halkbilimsel ¢éziimlemelerinin
yapilmasinin geregi ve dnemi daha da
belirgin olarak ortaya ¢cikmaktadir. Ayni
sekilde tlkemiz halkbilimcilerinin yete-
rince egilmedigi bir folklor kadrosu olan
“halk dini” calismalarinin, tarihgilerin
ve dinler tarihgilerinin terminoloji ve
yontem bakimindan tutarsiz ve yetersiz
kalan ele alislarinin &tesine gegcilerek,
halk kiltiri batanligu baglaminda ca-
hisilmasi temennisiyle s6zimizi bitiri-
yoruz.
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NOTLAR

*Yar.Dog.Dr. Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi TDE
Turk Halkbilimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

Siyasi ve idari otoritenin onay! toplumsal yapinin organik bir
parcasi oldugu durumlarda gegerlidir. Sémirge veya ben-
zeri dikte edilmis siyasi ve idari otoritenin toplumun dini
yapisi uzerindeki tek yonli mesruiyyet tasarruflarinin
tartismasiz olarak kalici oldugu gorilmemistir.

Burada hemen isaret etmemiz gereken bir nokta halkbilimi
calismalarinda bu iki terimin hi¢ bir zaman Tarih ve Din-
ler Tarihi arastirmalarinda oldugu gibi “normatif” (kiy-
metlendirici) bir anlami karsilamadigidir. Bu baglamda
ornek olmasi bakimindan tarihgilerin “islam heteredoksi-
si, heteredoks islam, heteredoks mislimanlik gibi terim-
ler de boyle bir farklilasmanin yaratti§i, Stinni algilayisin
disindaki bir islam yorumunun, bir mislimanlik bigimi-
ni yansitmaktadir.”(Ocak 1996: 15) seklindeki tanimla-
malari halkbiliminin bakis agisiyla hem normatif hem
de her “heteredoks kabul edilen unsurun dahi bir “elit” ve
bir de “halk” arasindaki tabakalasmaya sahip olmasi ve
dahasi bu tanimlamaya gore “ortodoks” kabul edilen
“Sunni anlayisa” ait unsurlarin da “Yiiksek islam” ve
“Halk islam”kavramlari dogrultusunda ele alinabilmeye
misait bir tabakalasmaya sahip olmasi nedeniyle de bu
tir bir tanimlama ve ayirim kolayciliginin halkbilimi
acisindan kabul edilmesi miimkin degildir.
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