FARABI FELSEFESi VE AHMED YESEVI'NIN
KULTUR KiMLIGINE ETKISi
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Ahmet Yesevi’nin onikinci asirda,
ginumiizde Giiney Kazakistan’in Cim-
kent iline bagh Tirkistan (Yesi) ilcesin-
de temellerini attigi ve “hikmet” olarak
nitelendirilen siirleri vasitasiyla da dile
getirdigi tasavvufi gorisler veya Tirk
halk sufiligine ait degerler sistemi kisa
stirede biitiin Orta Asya, Hindistan, Kaf-
kasya’ya Bektasilik araciligi ile de Ana-
dolu, Balkanlar' ve Misir olmak iizere
genis bir alana yayilmig, temel bulmus-
tur. Yesevi'nin goriiglerinin olugmasi, ol-
gunlagmasi ve kisa bir zamanda, genis
bir alana yayilmasimin hikmetleri olma-
lidar. Bize gore; bunlardan birincisi i¢ine
dogdugu insan kiitlesi, onlarin kiltiirel
yapilari; ikincisi aldigi egitim ve yetisti-
gi ortam; ticlinciisii ise yasadig1 donemin
sosyal ve siyasal yapisi, Yesevi'nin din-
ya gorisini belirleyen ana unsurlardir.

Ahmet Yesevi, Orta Asya Tirklugi-
niin merkez yerlesme alanlarindan olan
Sayram’da (Isficab’da) dogmus, Buha-
ra’da yetismis, Turkistan’da (Yesi'de) ve-
fat etmigstir. En eski tarihlerden beri, bu
yerlegim birimlerinin yer aldig1 bolge,
niifus itibariyla, Tirklerin yogun olarak
yvasadigi mekan ve kiultir kaynagidir.
Bir bagka degisle Turkler, bu bolgelerde
tarihe ve caga damgalarini vurmusglar-
dir. Tirkistanin da icinde yer aldigi bu
havza; sadece hayvanciliga degil, tarima
da uygundur. Yesevi'nin siirlerinde sik
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sik degindigi ve hocasi olarak kabul etti-
gi Aslan Baba veya Arslan Bab’in tiirbe-
sinin de bulundugu Otrar (Farab) seh-
rinde VIII. Yizyila ait biiyiik sulama ka-
nallar1 vardir. Bu yillara ait seramik sa-
natinin yuzlerce 6rnegine rastlanir. Sulu
tarim ve ticaretin varhig: bolgedeki kent-
lesme, kiiltir ve egitimin biytkligini
de verir.

Turkistan (Yesi) sehrine ¢ok yakin
bir mesafede olan Otrarda (Farab’da)
dokuzuncu yiizyilin sonu ile onuncu yiiz-
yil ortalarina kadar, diinyaca unlia Tiurk
filozofu Farabi (870-950)yasamistir.

“Farabi felsefeye bilhassa mantik
yolu ile girdikten sonra, metafizik tize-
rinde durmus ve islamda, ilk defa ola-
rak, felsefe ile islam dininin miinasebeti
ve aralarindaki uyusamamazlik iizerine
distinmistiir. (...) Bu yoniiyle din ile fel-
sefe arasin bulmaya ¢alisan™ bir filozof
olarak nitelendirilebilir.

Farabi, insam1 Tanri’ya yaklagtir-
manin cesitli yollarimin oldugunu disi-
niir. Ona gore Tanri; his ve akil aleminin
de otesindedir. Bunun i¢in insan bu
alemlerin de Gtesine gecmeli, yiiksege
cikmalidir. Boylece akil ruh kemale erer
hakiki bilgiye ulasir ve murakabe yoluy-
la Tanr1 ile birlesir ve onda kendini unu-
tur. Buna gore Tanrr’da saf ve mutlak bir
akil ve disiince mevcuttur. Kigi; Tan-
r’ya bu ilkeleri hayata gecirerek yakla-
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sabilir. Tanr1 da kendisine bu sekilde
yaklasan kuluna sefkat eder ve yakla-
sir.t

Farabi'nin bu gorisleriyle Ahmet
Yesevinin gorislerinin birbirine paralel
oldugu hemen anlagilirAhmet Yesevi,
pek c¢ok siirinde kendinden gectigini,
goklere uctugunu, Tanr1 katina vardigi-
n1, onunda hemhal oldugunu belirtir.

Ote yandan; Buhara’da dogan, kirk
yasina kadar burada, 6mriniin son yilla-
rina kadar da Hemedan’da yasayan Ibn-
i Sina’nin (980-1037) metafizik goriigle-
riyle Yesevi’nin gorislerinin kesigsme
noktalarinin bulundugu anlagilmakta-
dir. Yesevi'nin intisap ettigi soylenen He-
medanli Yusufun (Yusuf-1 Hemedani) da
bu kiiltiire yabanci olmadigi anlagiliyor.
Hemedani ve Thn-i Sina’min hem nere-
deyse cagdas olmalari, hem de uzun si-
re Buhara ve Hemedan’da yagamalari,
yollar1 ve 6miirleri kesigen bu iki deha-
nin birbirlerinden, ve goriislerinden ha-
berdar olduklar1 sonucunu da digiindi-
riiyor. Buradan hareketle Yesevi'nin bir
yaniyla Otrarda(Farab) yasayan mirsi-
di Aslan Baba’nin manevi yolu araciligi
ile Farabi'nin, diger yandan Yusuf-1 He-
medani aracihigi ile de Ibn-i Sina-nin go-
riglerine yabanci olmadigi kanaatinde-
yiz. Yesevi'nin hikmetleriyle Farabi ve
Ibn-i Sina'nin felsefi goriislerindeki pa-
ralellik de bizi bu sonucu gotiiriiyor.®

Ibn-i Sina ve Farabi’nin “Bir ve Var”
olan “mutlak varlik” ve “nefs” ile ilgili
gorisleri buna delildir. Yesevi pek cok
hikmetinde, “Bir ve var” terimini Farabi
gibi yan yana, kalip ve birbirinden ayril-
maz soz olarak kullanir. Bitiin bunlar
bir yamyla tasavvufi goriglerin felsefe
ile baglarini, diger yandan pek ¢ok kay-

nakla birlikte bu kaynaktan da beslenen
Yesevi'nin diigtince derinligini ve beslen-
digi felsefi kokleri, damarlarini veriyor.
Bu konuda bir hikmetinde goyle diyor:
“Basgtan gectim, candan gegtim, hem
imandan
Bir ve varim didariny gériir miiyiim2”
Yesevimin gorisglerini dile getirir-
ken giir dilini segmesinin nedenleri var-
dir. Eski doénemlerde, Tirklerde; agag
besikten yer besigine (besikten mezara)
kadar, giunlik hayatin; dogum, kirkla-
ma, siinnet, evlenme, diigiin, 6lim vb.
gecis donemlerinde, siirle soylesmek ha-
yatin en onemli 6zelligiydi.” Yesevi’nin
yasnamesi, cennet-cehennem degismele-
ri bu ¢ercevede ele alinmig eserlerdir.
Yesevi de Farabi gibi bir yandan he-
niiz Islamiyet’i 6grenmemis, eksik 6g-
renmis veya kabul etmemis gocebe, yari
gocebe veya koylii, bozkir Tiirklerine Is-
lamiyet’i 6gretmek; diger yandan Islami-
yet’in bu kitlelere yabanci gelen yapisini
yumusatmak, tasavvufi gorisler 1s18in-
da 1limh hale getirmek diisiincesiyle bi-
¢imden ¢ok, 6zl esas alir. Farabi’nin fel-
sefede gelistirdigi metodu edebiyatta sis-
temlegtirir. Siirin biyiileyici ve gelenek-
ten gelen cekiciligini kullanarak, halka
bildikleri dilden yaklagir. Oziinde sihir-
sel olan giir araciligi ile bu insanlara ta-
savvufun inceliklerini 6gretme yoluna
gider. Bunu yaparken hem beden, hem
de ezgiden yararlanir. S6z (giir), ezgi ve
bedenin (sema-oyun) birligi sihirsel orta-
mi1 olaganiisti hale getiren durumlardir.
Yesevi gelenekte var olan bu yapiy1 kul-
lanarak kimligi ve diisiincesini var eder.
Islamiyetle birlikte gelen baz zor kalip-
lari, Tirk halkina goére bigimlendirir.
Esasen bozkirda, ¢cogu gocer halde yasa-
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yan bu insanlar kaliplar icerisinde al-
mak miimkiin degildi. Farabi, Ibn-i Sina
gibi filozoflarin felsefi goriiglerinin de bu
kitleler tarafindan tam olarak anlasl-
mas1 oldukca giictii. Halkin metafizik
veya Islam diisiincesinin aciklamay1
amaclayan fikih ve kelam gibi eserleri
butiniyle algilamasi, benimsemesi, an-
layabilmesi beklenemezdi. Siir dili, hal-
ka ulagmasinin en kolay ve gecerli yo-
luydu. Kanaatimce Yesevi, bu gercegi bi-
lerek, ozellikle siir dilini secti ve diigiin-
cesini yaymak i¢in bu milli gelenegi ken-
dini ifade eden yegane yollarin basinda
gordii. Boylece Farabimin felsefede sis-
temlegtirdigi ilkeleri giir diinyasina aldi.

Farabimin Tanr1 anlayisi, Tanri-
Alem iligkisi meselesi, hayir ve ser, Tan-
rinin ispati, peygamber hakkindaki ¢ok
sistematik gorisleri Yesevi'nin de siirle-
rinde ele aldig1 ana problemler ve konu-
lardir. Farabi’nin, varliklarin ilk Varhik-
tan (Tanridan) sudiir ettigi gorusi, daha
sonra olusan Tirk Tasavvuf anlayigsinin
niivesini teskil etmigtir. Yesevi'nin de bu
anlayis ve akimdan ayr1 kaldigi, farkl
bir yapi ¢izdigi soylenemez.

Farabi, akli 6ne ¢ikarir,onu kiimele-
re boler. Farabi’ye gore Tanridan ilk su-
dar eden, kendini ve sudir oldugu ilk
varlhig idrak eden, ilk akil, kainatin 6ze-
ti olan insanmin mikemmelliginin ifadesi-
dir.®

Bu sisteme gore her akil bir 6nceki-
ne varir, ilk akil araciligr ile Tanriya,
ulagir. Tanr1 hem asik, hem masuktur.
Bu duygularinin 6zt aska, yani bir'e va-
rir. Bir ise ilk varlik olan Tanriy: ifade
eder. Ayn1 diislince tarzin1 Yesevi'de de
goruruz.

Bu konuda séyle diyor;

Gergek dertliye kendim ilag, kendim derman;
Hem dsikim, hem magukum, kendim canan;
Rahm edeyim, adim Rahman, zatim Siibhan;
Bir nazarda i¢lerini safa kildim®

Yesevi, insanlarin, Tanr’nin Rah-
man ve Siibhan olan yonlerini bilmesi,
gormesi ve idrak etmesi icin manzumele-
rin gizemli diinyasini secer.

Ayn1 dusiince Farabi’de de vardir.
Ona gore; “Ilk Varliktan gelen, birlestiri-
ci ve baglayici bir giice sahip olan sevgi
icin, insanin 6nce “Ilk Varlik” tanimasi
gerekir (...) Cunki, Allah hem seven ve
hem de sevilendir”'® O, saf hayr, iyilik,
O Hakim, Kadir, Cemal, Hikmet ve Ke-
1&m sahibidir. Yesevinin deyimiyle hem
“can” hem de “canan” dir. Bunlarin tiima
bir’e, boliinmez, cevhere gider. Bu cevher
ise Tanrr’y1 ifade eder. Tanr1 agkin kendi-
sidir. Yesevi, Farabi ve Ibn-i Sind’nin bu
felsefi anlayiglarini iyi kavramig, Tirk
kilturini 6ziimsemis,yeniden yorumla-
migtir. O,insanin °
nun “agk” oldugunu ifade eden; insanh-
81, erdemi askta arar:

“Dertsiz, insan, insan degil, bunu anla;

‘var” olmasinin yolu-

Askiz insan hayvan cinsi, bunu dinle;
(.ru
Gercek agik Tanr ile hemhal olan,
dost olan diinya nimetlerine deger ver-
meyen, ona kole olmayandir:
“Mal ve pula ragbet etmez asik kigi;
Yol iistiinde toprak olur aziz bast
(.2
veya
“Askt degse, kavurup yandirir cani, teni;
askt degse, viran kilar ben fikrini;
ask olmasa, tanimak olmaz, Mevlam seni;
her ne kilsan, asik kil sen Perverdigar™
Yesevi'nin bu agki, onu yakar kavu-
rur. Ona gore &sik olanlarin Cehennem-
den korkmalarina gerek yoktur. Bu agk-

Milli Folklor

79



Yil: 13 Sayi: 49

la “Fena fiillah” a, Tanriya ulasgir, kendi-

ni yitirir.

Adim, sanim hi¢ kalmad, lala oldum;

Allah yandim,diye diye illa oldum;

Halis olup, muhlis olup fend oldum;

Fena fir'llah makamina yiikseldim iste'
veya

“Allaha hamd olsun, lutf eyledi nura battim;

Goniil kusu la-mekéna ulastt dostlar

(..

Vacip Varlikt ve kendisini idrak
eden insan, mutlulugu Ik Varhk’a do-
niiste buluyor. Bunu hem Farabinin,
hem de Yesevi’nin goriiglerinden anhyo-
ruz.

Farabi’ye gore Tanr1 sonsuz agk,
cevher ve adalet kaynagidir. Adaletin
oziunde ise sevgi vardir. Adalet ve sevgi-
nin oldugu yerde kibir yoktur. Bu disiin-
ce Yesevi'de devardir. Yesevi, sik sik nef-
sini dldurdigini ifade eder, bu yolla da
Tanriya ulasir; “bas: toprak, kendi top-
rak, cismi toprak olur.'®

Yeni belge, bilgi ve bulgulara ihti-
yvac¢ bulunsa da Yesevi ve Farabinin dii-
stince bakimindan birbirlerine yakinlig:-
na dair bu ornekleri cogaltmak miim-
kiindiir. Bu agidan bakinca Farabi’yi yal-
nmiz felsefenin degil, Tirk tasavvufunun
ilk onciilerinden biri olarak da saymak
miimkiindiir. Yesevi, Farabi’nin, Ibn-i Si-
néd’nin gorislerinden istifade etmis, bu
gorisleri sistemlestirerek Tiirk tasavvu-
funun ilk mimar: olmustur. Yesevi siirle-
rini olustururken, goriglerini Tirk kal-
tiiri, Islam anlayis: ve Farabi, Ibn-i Si-
na gibi inli Tirk filozoflarinin diistince-
leri tizerinde temellendirmis, bu yoniiyle
Yesevi’de viicut bulmustur, denilebilir.
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