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OZET

Esrefoglu, biiyiikk moralist ve agk ahlakgisi oldugu kadar, yazmis oldugu eserleriyle de, Tiirkce’ye bii-
yiik hizmet etmis bir sairdir. Esrefoglunun biiyiik miitefekkir ve mistik yanim dile getiren, Divan edebiyati-
nin estetigi icerisinde yazilan ve ¢ok begenilen bir Sathiyyesi vardir. Sathiyyeler, Tiirk edebiyatinin en gizem-
1i tirlerinden biridir. S6z konusu siir,estetik,tasavvufun derianilik, soyutluk ve giriftlik yonleriyle serh edil-
meye caligilmigtir.
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ABSTRACT

Esrefoglu is a great moralist and mystic as well as a poet who greatly contributed to Turkish by com-
posing works. He wrote a Sathiyye in the esthetics of literature which was Ottoman admired, and which
symbolized him as a great thinker and mystic. Sathiyyes are one of the most mysterious genres of Turkish li-
terature. The socalled poem was commented in terms of the esthetics, profoundness, abstraction, and comp-

lesity of mysticism.
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Tirk insaninmi yeni bir zevk, hassa-
siyet, guzellik, asilet, saddet, hatta kiil-
tur iklimine tasimanin yollarindan biri
de, miutefekkir kisileri yeni arastirma-
larla yeni nesillere tanitmaktir. Anado-
Iu’yu yurt edinen Tirklerin rih diinyéasi-
n1 ingd eden, goniil dlemini aydinlatan
ululardan biri de Egrefoglu Ram{’dir.

Esrefoglu, tekke sahibi, biiyiik seyh
ve miirgid oldugu kadar iyi bir gairdir
de. Egrefoglu, siirlerinin bazilarini he-
ceyle, bazilarini da aruz vezniyle yazmis,
siirlerinde genellikle lahi agki teren-
nim etmigtir. Esrefoglu'nun siirlerinde
ruh bakimindan ¢ok samimi ifadeler yer
alir. Sair Egrefoglu'nun ask: en giizel is-
leyen siirlerinden biri sanirim gudur:

Cihani hice satmakdur adi “ask
Dokip varhig: gitmekdir ad1 “agk
Elinde siikkeri ayruga sunup
Aguy1 kendii yutmakdur adi “ask
Bela yagmur gibi gokden yagarsa
Bagimi1 ana dutmakdur adi “agk

Bu “alem sanki oddan bir denizdir

Ana kendiiyi atmakdur ad1 “agk

Var Egrefoghh Rtimi bil hakikat

Viicad: fani itmekdir adi1 “ask (Es-
refoglu 2000:227)

Esrefoglu, biiyiikk bir moralist ve
ask ahlake¢isi oldugu kadar, yazmis oldu-
gu eserleriyle de, Tiurkce’ye biiytik hiz-
met etmis bir sahsiyettir. Tasavvufun di-
ni ve ahlaki cepheleri vardir. Onun bir
de, “Derunilik, soyutluk ve giriftlik” cep-

Iznik Belediyesi Esrefoglu Rami Bilgi Séleni, Bildiri (1-2 Haziran 2001), Iznik.
“ Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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heleri vardir ki, edebiyat icin, asil bu
yonleri onemlidir. Bu ozellikler cerceve-
sinde Esrefoglunun biyik mitefekkir
ve mistik yanini dile getiren, divan ede-
biyatinin estetigi icerisinde yazilan, ¢cok
begenilen ve iyi bir Sathiyye 6rnegi sayi-
lan su siirini serh etmeye calisalim. Serh
etmeden once Sathiyyenin ne oldugunu
belirtelim. Sathiyye, Tiirk edebiyatinin
en gizemli tiirlerinden biridir (bk.Kur-
naz vd 2001). Safi sairlerin Cem” sarhos-
luguyla adeta Tanrilagtigi, Tanr ile tek-
lifsiz konustugu cizgi dis1 siirlerdir.

Aragtirmamiza konu edindigimiz
bu gazel, muhteva olarak incelendiginde
salikin Cem” makamindayken kendin-
den soz ettigi anlagilir. S6z konusu siiri
Abdullah Salahaddin-i Ussaki
(6.1197/1782) de serh etmigtir (Mecmua
vr.101b-105a). S6z konusu Sathiyyeyi
XVIII. Yizyillda yasamig, Mevlevi sair,
Eski Zagrali Handi (6.1727) de, baz1 be-
yitleri kullanarak ilk bindini verdigimiz
su tahmisi yazmistir (M. Esar, vr.30a):

Su yiizde varligin sdhid gerekdir di-
de-i insan

Ve 1akin her bir insdna degildir beh-
re bu seyran

Cemaliin pertevinden aks alup ayi-
ne-i devran

Tecelli sevki didarun beni mest ey-
ledi hayran

Ene’l-Hak sirrini cadndan aningiin
kilmazam pinhan

GAZEL

Tecelli sevk didarun beni mest eyle-
di hayrdn

Ene’l-Hak sirrint cGnum anungiin
eylemem pinhan

(Didarinin tecelli ntiru beni mest ve
hayran eyledi. (Ey benim) canim! “Ene’l-
Hak” sirrin1 onun i¢in gizleyemem, acik-
c¢a soylerim.)

Eskiler el-mama fi-batni’s-sa’ir

(ména sairin karnindadir) demislerdir.
Eski siirde beyti anlamanin yolu, onda
gecen tegbih unsurlan veya kavramlar:
agiklamaktan ve bunlar arasindaki ilig-
kiden gecer. Esrefoglu'nun bu beytinde,
tasavvufun dort 6nemli kavramindan
soz edilmigtir: Tecelli, Didar, Hayran ve
Ene’l-Hak.

Tecelli, sozlik anlamiyla asikar ol-
mak, gorinmek demektir. Tasavvufta
ise, Tecelli gayb 4leminden gelen ve sali-
kin génliinde dogan nura verilen addir.
Bir bagka deyisle goriinmeyenin goniilde
goruniir hale gelmesidir.

Didar, tasavvuf terimi olarak Ilahi
glizelligi seyretme ve Allah olarak dile
getirilir.

Hayran veya hayranlik, hayret ma-
kamindaki miigdhede ile meydana gelen
bir haldir. Tasavvufta Allah’in fiil ve si-
fatlarindaki kemali anlamakla baglayan
hayranlhk, aym zamanda, aklin fonksi-
yonunu yitirdigi bir makam sayilmig, bu
bakimdan beyitte de goriuldugu gibi,
hayran kelimesi mest kelimesiyle birlik-
te kullanilmistir. Insan1 hayret makama-
na gotiiren o hakikati idrak askidir.

Ene’l-Hak, Halldc-1 Mansara ait
olan bu s6z “Ben Hakkim” demektir. Ta-
savvufi kaynaklarin bazilarinda Hallac-1
Manstr'un bu sozi sekr halinde sdyledi-
gi Dbelirtilmektedir. Hallac'n Kitabi't-
Tavasin ve Divani’'mi1 Tirkceye terciime
eden Yasar Nuri Oztiirk’e gére, Hallac
denince ilk akla gelen “Ene’l-Hak” sozii-
diir. Oztiirk’e gore, “tasavvuf ve ilm-i ke-
14m sahalarinda Hallac'in orjinalitesi bu
tabirde aranmalidir. Oztiirk, “Ene’l-
Hak” s6ziini Kur’dn terminolojisi yoniiy-
le ele alarak su aciklamay: yapmaktadir:
“Ene’l-Hak (Ben Hakkim) enellah (Ben
Allah’im) demek degildir. Bu iki s6z ara-
sinda, Kur'dn’in beyanlar1 dikkate ali-
nirsa, ¢ok fark vardir. Kur'an, Allah’in
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hem zatindan hem de tecellilerinden
bahsetmektedir. Allah, zatiyla tasavvur-
larimizda viicut bulan gseylerden miinez-
zehtir. O, zat1 itibariyla bizim idrakimiz-
ce kavranacak halde degildir. Hz. Pey-
gamber “Allah’in zati tizerinde degil;
O’nun tecellileri tizerinde disiinin” der-
ken bu inceligi agikliga kavusturuyordu.
Allah’in bir de bu alemde bize kudretini
tanitan tecellileri vardir. Iste bu tecelli-
ler acisindan O’nun bir ¢ok ad aldigini
goriyoruz. O, tecellisiyle ayn1 zamanda
Hak’tir. Arifler hakikat semasia yikse-
lenin, hakiki vahidden gayr1 bir gsey gor-
meyecegine ittifakla karar vermiglerdir.
Ancak bu keyfiyet onlarin bazilarinda il-
mi, bir irfan olurken, bazilarinda zevk ve
hal oluyor. Boylece gozlerinden cokluk
zail olarak ferdaniyet-i mahzda gark olu-
yorlar. Ve akillar1 kaybolarak mest halde
diistiyorlar. Béoyle olunca da, Allah’in di-
sinda hicbir sey-hatta nefisleri bile- on-
lar i¢in varhk ifade etmiyor. Gozlerinde
Allah’tan baska sey kalmiyor. Kendileri-
ni bu hal iginde 6yle yitiriyorlar ki, akil-
lar1 hakimiyetini yok ediyor. Tam bu an-
da bazilar1 “Ene’l-Hak”, bazilar1 “siibha-
ni” diyor”.

Oztiirk, siklarin bu halde soyledik-
leri sozlerin sekr ile meydana geldigini
belirttikten sonra, “Ene’l-Hak” soziini
aciklamaya devam eder: Hallac sunu or-
taya koymak istedi: Hakk ile mahlik
arasinda asli bir uzaklik, acik bir ayrilik
yoktur. Ciinkii vahdaniyyet biitiin varh-
g1 kusatmigtir. Bin&enalleyh, nefsinin
zahiri cephesinden gergekten siyrilan ki-
si hakikki varhigiyla bag basa kalir ki, o
da Allah’tir. “Ene’l-Hak” diye bagiran,
Hallac degil, bizzat Hak’t1”(Oztiirk
1976:37; Niyazi 1994:46).

Pinhan tasavvufi bir terim olarak,
Allah’in zahir ve batin sifatlariyla ilgili-
dir.

Selahaddin Usgsaki de, bu beyitte
Tecelli tzerinde durmus, Allah’in kulu
olanlar Tecelli nurunda mest ve hayran
olanlardir. Bunu her isteyene degil, Al-
1ah’in, kendi diledigine verdigini belirt-
mistir.

Biitiin bu agiklamalardan anlagila-
cag uizere gairin, bu beytinde insdn-1 ka-
mil noktasina ulagmis kigiden bahsettigi
ortaya cikmaktadir.

2 “Aceb hayran u mestem ki bilisden
bilmezem yari

Goziim her kanda kim baksa gorii-
niir siret-t Rahman

(O kadar hayran ve sarhosum ki,
yari bilisten bilmiyorum. Goztiim her ne-
reye baksa Rahméan’in stretini gorir.)

Yeni Tarama Sozliigiinde bilig, dost,
tanidik ve marifet anlamlarindadir.
Hayranlik bilmeye ve gormeye dayali bir
bilgidir. Beyitte g6z, goriniir kelimeleri
de, yer almigtir. Dolayisiyla bilisten
maksat, Ilme’l-yakin (Ilmi ve akli delil-
lerle elde edilen bilgi)den Ayne’l-yakin
(kesif yoluyla elde edilen bilgi) ve Hak-
ke'l-yakin (Misdhede ve bizzat iginde
yasanilarak elde edilen bilgi)’e yiikselme
cizgisidir, desek yanmilmig olmayiz, san-
rim. Ayne’l-yakin ve Hakke’l-yakin bilgi-
ler, saliklere ve velilere 6zgii bilgiler olup
vehbi ve kesfidir. Dolayisiyla bilis,
Hakk’n bilmek, bulmak ve Hakk’ta ol-
mak demektir. Bilig, ayn1 zamanda arif-
lerin bir sifatidir. Biliglik, ezeldendir; Al-
lah ile yar olma halidir. Stret-i Rahméan
da, Tasavvufta ariflik bilgisi olarak ka-
bul edilmektedir. Aym1 konuda Niyazi
Misri de, s6yle seslenir:

Hakk" istersen yiirii insana bak

Sems-i zat yiiziinde rahsan eylemis

Hakk yiizii insan yiiziinden gorii-
nur

Zat1 Rahman seklin insan eylemis
(Nur 1982:121,249)

108

Milli Folklor



Yil: 14 Sayi: 53

Hayran ve mest terimleri salikin
hayret makaminda bulunmasinin igareti
sayilabilir. Kendinden ge¢me, sarhos ol-
manin Tasavvuftaki adi sekrdir. Sekr,
vecd ehline 6zgidiir. Tasavvuf ehli, ce-
mal tecellisini temési edince rihen bi-
yik bir zevke dalar. Burada, ayrica Sa-
ret-i Rahman ile insan-1 kdmil’in kaste-
dildigini belirtelim. Zira Allah, insam
kendi stretinde yarattigindan insan-i
kamil olan kisi, Hakk'in streti sayilir.

Seldhaddin Ussaki, bu beyti serh
ederken Hz. Yusufun giizelligi kargisin-
da Misirdaki saray kadinlarinin meyve
bicaklariyla ellerini kesmeleri hadisesini
ve Hz. Rabi‘a’nin “Allah sevgisiyle gon-
liniin dopdolu oldugunu, bagka bir kim-
senin sevgisine ve digsmanligina yer kal-
madig1” séziini 6rnek vermistir (bk.Mec-
mda, vr.102a). Bu 6rnekler dolayli yol-
dandir.

Sair, beyitte Rahmaniyyet maka-
mindaki insan-1 kamil yiiziinden Ilahi
glizelligi (hiisn-i mutlak) teméaga etme-
nin zevkini dile getirmigtir, diyebiliriz.
Tasavvuf terimleriyle soyleyecek olursak
sari varliktan méanevi tecelliye gecistir.

3 Benem her derdlii dermdni benem
her ma’deniin kdni

Benem ol diirr-i hemtd benem ol
bahr-i bi-payan

(Her dertlinin derméni, her ma“de-
nin kaynagi, o essiz inci ve sonsuzluk de-
nizi benim.)

Deniz, sinirsiz olusu, icinde bulu-
nan varliklar1 kapsamasi, derinligi ve
genisligiyle tasavvufta “Ilahi agk” ile il-
gili bir benzetme unsurudur. Denizde
bulunan kiymetli cevherler, ask ve vecd
ile héasil olacak nimetlerdir. Bu nimetler-
den biri de, diirdiir. Diirr, inci demektir.
Inci, tasavvufta ozii, gercegi, hakiki var-
Iig1, Rih-1 Muhammedi’yi temsil eder.
Tiirk stfileri, Hz. Muhammed’in ilk nir,

fakat son peygamber olusunu ifade igin
su inla s6zi kullanirlar: “O, varhigin ilk
niru, son zuht@rudur”. Bu s6ziin kaynag:
yine Hz. Muhammed’in bir hadisi olmak-
tadir. Diyor ki: “Ben insanlarin yaratilig-
ta ilki, peygamber olarak gonderiligte so-
nuyum” (A.Kari 1307:508 ; Acltni
1351:163). Safi diistincenin bu hadisten
cikardigr sonu¢ sudur: Hz. Peygamber,
gaye varlik, giye insan, giye peygamber
oldugu i¢in biitiin hayati, biitiin peygam-
berler ve biitiin insanlik onun gahsiye-
tindeki kemalin tecelli etmesi ve acilip-
sacilmasi olarak goriilebilir. Cem” makéa-
mi da, Nir-1 Muhammedi’nin tecelli etti-
gi makamdir. Burada Egrefoglu, gorii-
nen ve goriinmeyen biitiin varligi kendi-
sinde cem” etmigtir. Bilindigi gibi, Cem”,
stfilerin hedefi olan, hakikatin tecelli et-
tigi makamdir.

Cem’, Arapca bir kelimedir. Bir ara-
ya gelmek,toplamak gibi anlamlar1 var-
dir. Tasavvufi bir terim olarak soyle
aciklanir: Oncesiz (kadim) ile sonradan
olan arasindaki ayriligin ortadan kalk-
masidir. Zira, Cem” halindeyken, ruh ba-
sireti, Allah’in zat ceméalini miigsdhedeye
dogru cekilir. Egyalar ayirt edici akil,
kadim olan zat nirunun kendisine galip
gelmesiyle ortili kalir. Hakk geldiginde
batil kayboldugu igin, hudis ile kidem
arasini ayirt etmekten uzaklagir. Bu ha-
le Cem” adi verilir. Sonra izzet perdesi
zatin vechi tizerine ortiiliince, rih mad-
de alemine doniis yapar. Bu hale de, tef-
rika hali denir. Cem” ve tefrika arasinda
gelir giderler. Kagani Cemi, halkin goz-
den silinip sadece Hakk’s miigdhede et-
mesidir, diye tarif eder (bk. Cebecioglu
1997:175-177).

Aciklamalarimizin sonucunda be-
yitte Allah’in lutfuna mazhar olan salik,
Sirr-1 ekber'e méalik olur, denmektedir,
desek herhalde yanilmis olmayiz.
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4 Semada seyr eder sirrum cihdni
dutdi envarum

Mukaddesler cemisi beniim sirrim-
da ser-gerddn

(Sirrmm seméada seyreder, nurlarim
cihani kapladi, mukaddesler cem‘isi be-
nim sirrimda dolasiyor.)

Mukaddeslerden maksat rih-1 kud-
siler, yani erenlerdir. Tasavvufta iki se-
yir vardir: Seyr-i cismani, seyr-i rihani.
Cismani seyir herkese ait degil, ama ri-
hani seyir herkese aittir. Rih-1 cisma-
ni'nin seyri insan bedenindedir. Rah-1
seyraninin seyri de, meleklerdedir. Rih-
1 kudsilerin seyri, seyr-i cismani, yani
uldhiyyet 4lemindedir. Nar stresindeki
“Allah goklerin ve yerin nirudur. Onun
ndrunun sifati, sanki iginde bir cerag bu-
lunan bir hiicredir... Allah kimi dilerse
onu niruna kavusturur. Alldh insanlar
icin meseller irad eder. Alldh, her seyi
hakkiyla bilendir.” (Stre:24,Ayet:35)
denmektedir.

Cem’, toplama demektir. Tasavvuf-
ta Hakkn halksiz temésga etme, halk: de-
gil, sadece Hakk’1 seyretme anlaminda-
dir. Biitiin egya ve varliklarin Allah ile
mevcut olduklarini gérme haline Cem’
ad1 verilir. Yine bir ayette “Biz diledigi-
mizi derecelerle yiikseltiriz ve her ilim
séhibinin tstinde bir 4lim vardir” (Sa-
re:5, Ayet:100) denmektedir. Esrefoglu,
bu beytinde Alldh’in bir lutfu olan rtah-i
kudsilik herkese nasip olmaz, benim sir-
rim kargisinda biutin rah-i kudsilerin
bas1 donmiis ve hayran kalmiglardir de-
mek istemistir, diye disiiniiyorum.

5 Bu ay u giin bu yildizlar bu giceler
bu giindiizler

Bu yazlar kiglar u giizler benim em-
rimdedir yeksan

(Bu ay ve giines, bu yildizlar, bu ge-
celer, bu giindiizler, bu yazlarkiglar ve
guizler hepsi birden benim emrimdedir.)

Burada Cem” idraki devam etmek-
tedir.Bu beyitte varligin mana alemin-
den maddeye doniigsmesi devresinde var
olan biitin olug ifide edilmektedir. Za-
man ve mekanmn tasavvuftaki anlami,
soyut manasinda zaman, somut mana-
sinda mekandir. Siirin biitini, goz oni-
ne alindiginda Esrefoglunun tasavvuf-
taki “kutb” mertebesine ulastigina da,
bu beytinde isaret vardir, desek, herhal-
de yanlig sdylememis oluruz.

Kutb, Arapga bir kelime olup degir-
men tasmin miline verilen addir. Tasav-
vufi terim olarak kutb, manevi derecesi
biiytik, veli bir kuldur ve alemin rihu
olarak degerlendirilir. Alldh, eméneti,
varliklar icinde, sadece insana vermis ve
buna bagh olarak, cimle kainati da,
onun emrine boyun egdirmistir. Eméanet
kimdeyse, varhiklar ona boyun eger.
Kutb, Allah’in izniyle hareket eder, ken-
di kafasina gére degil.

6 Ciiriimiis tenlere bir kez eger der-
sem bi- izni kum

Yalin ayak u bas agik duralar ka-
must ~uryan

(Curiimus tenlere bir kez eger “aya-
ga kalk izniyle” dersem hepsi yalin ayak,
bas1 acik ¢iplak dursunlar.)

Nebiler, mtcizeleriyle, veliler de ke-
rametleriyle bilinir. Siirin odak noktasi,
uzerinde 1srarla durulan konu Tecel-
1¥dir. M#’ide stresinde Hz. Isa ile ilgili
bir ayet vardir (Sare:5, Ayet:110): “Allah
o zaman goyle diyecek: “Ey Meryem oglu
Isa, hem senin iizerindeki hem ananin
uzerindeki (bunca) nimeti hatirla. Hani
ben seni Cebrail ile desteklemigtim.Be-
sikte iken de, yetigkin iken de, sen in-
sanlara s6z soyliiyordun. Hani benim iz-
nimle ¢camurdan bir kus stretinin benze-
rini tasarliyordun, igine tfiriiyordun da,
benim iznimle bir kus oluveriyordu. Ha-
ni olileri benim iznimle (hayata) ¢cikari-
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yordun...” Beyitte telmih yoluyla Hz. Isa
soz konusu edilmektedir. Ibn-i Arabi,
Fiisusii’l-Hikem adl eserinde Hz. Isa ile
ilgili su bilgiyi verir: “Esidsen Cebrail
olarak degerlendirilen Rhi’l-Emin,
Meryem’e insan stretinde gorinmiisti.
Bu miicerret stret, Meryem’e bir nefes
seklinde tiflendi. Uflenen nefes, saf ni-
run kendisidir. Meryem’den tecelli eden
Isa, ntrdu. Safinin makam- Isd’da da,
tecellisi nar olacaktir. Su halde stfiler,
erenlerin himmetiyle Rahullahtir. Salik
keramet istese Allah ona ihsanda bulu-
nur demektir (M.Arabi 1981).

Beyitteki ayaga kalk izniyle anla-
mina gelen “bi-izni kum” Arapca ifade,
ayni zamanda Esrefoglu'nun memleketi
olan Iznik kelimesini de cagristirmakta-
dir.

7 Benim ilm-i lediinniimde hezdran
Hizr olur dciz

Benim her bir tecellimde nice bin
Misadlar hayran

(Benim Ilm-i Lediiniimde binlerce
Hizr, benim her bir tecellimde pek cok
Misa aciz ve hayran kalirlar.)

Tasavvufta Masa seriat, Hizr da ha-
kikat makamin ifade eder. Tek bagina
her iki makam bir safi icin eksikliktir.
Ikisinin birlesmesi gerekir. lm-i Lediin,
Allah tarafindan 6gretilen ilimdir. Ser1
ve zahiri ilimler, melek ve peygamberler
aracihigiyla gelir. Tlham ise, dogrudan
Hak’tan gelir. Bu sebeple ilhAma Ilm-i
lediin denmistir. Beyitte Hz. Musa ile
Hizr'dan s6z edilmesi, Hz. Mdsa’'min
Hizrdan bu ilmi 6grenmek istemesine
dayanmaktadir. Bu olay Kur'dn’daki
Kehf siiresinin 60-82 ayetlerinde ayrin-
tili olarak anlatilmaktadir. Bu ayetlere
gore, Ilm-i Lediin, yagsamakla, yani hal
ile 6grenilir. Bu ilim, kisilere 6zgii, mah-
rem bir bilgidir.

Hayran, yukaridaki beytin birinde

de, belirttigimiz gibi, hayret makadmin-
daki miigdhede ile meydana gelen bir
haldir. Beyitte hayran olan asik, Misa
Peygamber’in Tur dagindaki yasadig te-
celliler gibi manevi tecelliler yasar, den-
digini disinmekteyiz.

8 Cihan tilstminin bendi
elimdedir simdi

Benem bugiin bu meyddanda benim-
dir topila ¢cevgan

(Cihan buyistinin digumi simdi
benim elimdedir. Bugiin bu meydanda
ben varim. Top ile ¢evgan bendedir.

Tasavvuf edebiyatinda tg¢ tiir biyii-
den bahsedilir:

1. Kalbi yonelterek karsisindakini
dogrudan etkilemektir. Gergek sihir bu-
dur.

2. Yildizlar, sayilar ve uzuvlarin
ozelliklerinden yararlanilarak etkili ol-
ma.

3. Hayal giiciine dayali, goz bagcilik
denilen etkileme.

Tilsim, yani biyi, kendisine bagla-
ma ve miiddhele etmeyi hatirlatir.
Hakk’in zatinin kiinhi, kdmil insam ge-
refli varhik kilan sirdir. Beyitte top ile
cevgan gecmektedir. Top ile cevgan bir
cesit ath golf oyunudur. Bunlar s6z igeri-
sinde sembol kelimelerdir. Tasavvufta
biitiin iglerin kahir ve cebr yoluyla tak-
dir edilmesi, mukadderat anlaminda
kullanildigini sanmaktayiz. Cevgéan, ta-
sarruf eden kisi, oyunu oynayan kisi, ya-
ni Rah-1 kudsi. Top ise, oynanan arag,
varlik, esya.

9 Benem sdhi bu meydanin benem
kutbr bu devrdnin

benim

Benem cani bu canlarin beniimle di-
ridir her can

(Bu meydanin sahi, bu devramin
kutbu benim. Bu canlarin cani benim.
Her can benimle diridir.)

Kutub, tasarruf sahibidir. O, bu ta-
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sarrufu kader-i I1ahi programinin digin-
da kullanamaz. “Kutbii’l-aktab, kutbi’l-
ekber veya kutbii’l-irsdd” en buyik veli-
ye verilen adlar olup halki Hakk’a gotiir-
mekle gorevlidirler. Cisimler Alemine
“kutb-1 simali”, melekler alemine “kutb-i
centibi” denir.

Bilindigi gibi varliklarin Hak’tan
zuhtr edip tekrar Hakk’a ulagmasim
aciklayan mistik goriis “devr” kavramiy-
la anlatila gelmistir. Devr, varligin mad-
deden insan mertebesine ve oradan Al-
1ah’a ulagmasi; Devriye bu tekamiil fik-
rini igleyen menstir ve manzim eserlere
verilen addir.

Varlik ve nesneleri sudir ve tecelli
fikrine gore agiklayan sifilere gore, Ce-
nab-1 Hak’tan zuhtr eden bir sifat, gesit-
li merhalelerden gegtikten sonra topraga
iner. Buradan tekrar yiikselerek Cenéb-1
Hakk’a ulagir. Mutlak viicuttan tecelli
ile niizdl eden bir sifat sirasiyla kiilli
akil, dokuz felek, dort tabiat ve dort un-
sura gelir. Buradan itibaren yiikselerek
madenlerden bitkilere, hayvanlara ve
insana ulasir; insandan insan-1 kamile
gelerek Hakk’a karisir (Kurnaz vd
2000:25).

10 Benem Manstar: dar eden benem
agyart yar eden

Benem her vart var eden benim em-
rimdedir ekvan

(Manstru idam eden, bagkalarim
dost eden, var1 var eden benim. Yaratil-
mis olanlar benim emrimdedir.

Agyar, Arapca gayr kelimesinin
cokluk seklidir. Sozliikte agyar, yabanci,
el, bagkas1 gibi anlamlara gelir. Tasav-
vufta ise, hakikate yabanci olanlar, haki-
kate vukuf olmayanlar makaminda kul-
lanilmaktadir. Kiginin Hak ile olmasi
rih, Hak’la olmazsa nefsdir. Emredici
nefse “Nefs-i emméare” denir.

Mansirun “Ene’l-Hak” iddidsindan

gayesi, mertebe-i kurbiyyete isarettir.

11 Degilim oddan u sudan ya top-
rakdan yahud yilden

Ben erken var idim erken heniiz yog
idi bu ezmadn

(Ben ategten,sudan, topraktan veya
rizgardan yaratilmig degilim. Bu zaman
yok iken ben var idim.)

Enéasir-1 erbaa (su, toprak, ates ve
hava) ve mevalid-i selase (maden, bitki
ve hayvan) yaratilmazdan once alem-i
1ahati, alem-i Ceberrtt ve dlem-i mele-
kat var idi. Alem-i ervahta rih yaratil-
migken zemin ve semavat yok idi. Soyut
méanisinda zaman, somut méanisinda
mekandir.

Viicut, birbirine zit dért nesnenin
terkibiyle ortaya cikmistir. Ates, toprak,
su ve riizgardan ibaret olan bu zit unsur-
larin catigmasindan nefsin sufli faaliyet-
leri ortaya cikar. Dort unsurun her biri-
ni asillarina dénmesi, yeri terk edip fe-
naya ulagmaktir ki bu makama ulasan
kiginin viicidu nirdur.

Nefs, tabiatin mahkumudur. Muta-
savviflarca nefsin doért mertebesi, bu
dort unsurla temsil edilir: Nefs-i emma-
re- ateg, nefs-i levvAme-hava, nefs-i mil-
hime-su, nefs-i mutmaine-toprak.

Beyitte, varligin mina Aleminden
maddeye doniigmesi devresinde var olan
biitiin olus ifade edilmistir.

12 Zamdnsiz bi-zamdnem ben me-
kansiz bi-mekdnem ben

Dii “dlemde imamem ben benem
devr eyleyen devran

(Ben zamansizim, ben mekansizim.
Iki alemin imamiyim, devram déndiiren
benim.)

Mekan, var olan geydir. Bir sey ol-
mazsa, uzayda yer kaplamaz. Zaman da,
zihinde olaylar karsisindaki karsilastir-
madan dogar. Bu karsilagtirma olmadan
zaman da olmaz. Vahdet-i viicid disin-
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cesinde zaman ve mekan hakikatte bu-
lunmayan, iki zihni kavramdan bagka
bir sey degildir. Hakiki varlik olan Allah,
zaman ve mekan tlizerinde ve bunlardan
miinezzehtir. Insanin hakikati olan rih,
Rabb’in bir emridir. Bu sebeple hakiki
yurdu mekansizlik alemidir.

Siiltk erbabma Alem-i gayb’dan bir
nir tecelli ettiginde, ona bir dlem acilir
ki o 4lemde zaman, mekan, gece giindii-
ze itibar olunmaz.

13 Goriirsiin siireté Adem benim
emrimdedir “dlem

Feleklerle melekler hep bana mah-
kimdur ins i can

(Sen beni siireten bir insan gibi go-
rirsin, halbuki 4lem benim emrimdedir.
Felekler, melekler, insan ve cin hepsi be-
nim hiikmiim altindadir.)

Mahabbet, yani sevgi rizddan iba-
rettir. Hazreti Mevla razi oldugu kulu-
nun yizinde kudretini izhar eder.

14 Sanursuz Esrefogluyam ne Ri-
miyem ne Izniki

Benem ddim i baki goriindiim stre-
ta insdn

(Egrefogluyum sanirsiniz, ne Ana-
dolu’lu ne de Iznik’liyim. Daim ve baki
olarak streten insan gériindim.)

Insan iki kisimdan miirekkeptir:
Biri cisimdir, digeri rihtur. Cisim unsu-
ru, yani beden fena bulur, toprak olur.
Rahun neg’esi bakilik uzredir, fena bul-
maz. Tasavvufta iki &dem’den soz edilir:
Stret-i 4dem, Siret-i adem. Saret-i
aAdem, yaratilan Adem, siret-i Adem, ya-
ratilmayan ademdir.

Bu konuda Seyyid Nesimi de, soyle
seslenir:

Bende si1gar iki cihan ben bu cihdna
sigmazam

Cevher-i 14-mekédn benim kevn i
mekéana sigmazam (Nesimi 1990:241)

Kuran’a gore Allah, insam serefli

ve kerametli yaratmigtir. Bu bakimdan
tasavvuf ehli, insanin anlayis, duyus, se-
zig ve huy yoniinden de, hakiki insan ol-
masina 6nem vermistir.
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