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OZET

Samanlhga gecis yollarinin baginda gelen 6liip-dirilme ritiieli, saman adayinin sembolik anlamda 6liip
dirilerek yeni bir hayata yeni bir kimlikle baglamasini1 ve meslegini icra etmesini saglamaktadir. Samanlhiga
geciste goriilen 6lip dirilme ritiieli, ilerleyen dénemlerde destancilik, ozanlik geleneklerinde de 6nemli bir yer
isgal etmis, eski fonksiyonunu daha yumusatilmig bir sekilde sirdiirmiistiir. Tirk destanlar: ve halk hikaye-
lerinde goriilen 6ldiiriillen kahramanin yeniden dirilmesi motifi, genellikle tabiatin oliip dirilmesi, 6ldiriilen
kahramanin yeniden dirilerek intikam almak istemesi gibi nedenlerle reenkarnasyon (yeniden bedelenme)
inancina baglanarak aciklanmaya caligilmistir. Bu yazida, destanlarda yer alan 6ldirilen bahadirin yeniden
dirilmesi motifinin samanlhiga gegiste goriilen 6liip-dirilme ritiieli ile olan baglantis1 ortaya konulmaya ¢ali-
silmigtar.
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ABSTRACT

The first condition of the ways to becoming a Shaman is the rite of fade and revival which is actually
to provide, by a symbolic meaning, for a candidate of Shaman to be faded an revived then started a new life
with a new identification and to be worked. In the later periods, the rite of fade and revival during to beco-
ming a Shaman was being kept in the episc, culture ot the pots then had been kept the old duties with smo-
othly. The revival of the dead hero, can seen in Turkish epics and the folk tales, was usually tried to explain
by the beliaves of reincarnation for reasons of the fade-revival of nature and the revival of the killed hero for
the revenge. In this article, we are clarified the relationship between the revival of a killed hero as depicted
in epics and the rite of fade-revival during to becoming a Shaman.
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Samanliga gecis ile belli bir yas gru-
bundan digerine gegis torenlerinde ve
daha sonra ortaya ¢ikan ozanlik, asiklik,
caravlik, akinlik, sesenlik, vs. vasiflarin
kazanmada goriilen sembolik 6lip diril-
me ritieli, siradan bir kigilige sahip olan
adayin 6nceki hayatini sona erdirip sira-
dan insanlarda olmayan o6zelliklere sa-
hip yeni bir kigilik kazanarak meslegini
ya da sanatini icra etmeye baslamasinda
o6nemli bir yere sahiptir. Dinler tarihgcisi
Mircea Eliade, Samanizm tizerine hazir-
ladig1 bir caligmasinda, samanhiga gecis-

te saman adayimnin sembolik olarak 6lip
dirildigine ve ancak bu 6liip dirilme neti-
cesinde, Tanr1 ya da olmus biyuk sa-
manlarin ruhlar tarafindan secilen ada-
yin samanlik vasfina sahip olabildigine
dikkat ¢ekmistir. Oliip dirilme sirasinda
saman adaymnin viicudu ruhlar ya da sa-
man atalar tarafindan parcalara ayrilip
yikanmakta ve daha sonra bir araya ge-
tirilerek yeniden diriltilmektedir (Eli-
ade: 1999.). Bir yas grubundan o6tekine
gecebilmek, gizli cemiyetlere ve kabile
uyeligine dahil olabilmek i¢in de 6lip-di-
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rilme ritieli 6n plana ¢gkmis; fakat, bu-
radaki 6lip dirilmeler, bedenin ruhlar
tarafindan parcalara ayrilarak yeniden
birlegtirilip diriltilmesinden ziyade, me-
zarhiklarda yatma ya da bir 6li gibi hig-
bir sey yiyip icmeden kapali bir mekan-
da giinlerce beklemekten ibarettir. Aday,
olilerin bulundugu bir mekanda geceler
boyu kalmakta ve 6limi sembolik ola-
rak yasamaktadir. Sinavi bagariyla ge-
cen aday, yine sembolik olarak dirilmek-
te, eski kisiligini yitirip yenisini kazana-
rak gizli cemiyete ya da kabile iiyeligine
dahil olabilmektedir!. Aday, samanlarda
oldugu gibi, 6lip-dirilme ritieli ile geg-
mis hayatin1 bitiiniyle unutmakta ve
yeni bir hayata baglamaktadir. Hicbir
sey yiyip icmeden kapali bir mekanda
giinlerce kalma hususu, ayni zamanda
saman adaylariyla daha sonraki donem-
lerde ortaya ¢ikan Tasavvuf erbabi der-
viglerde de gorilmektedir?. Pek ¢ok sa-
man adayi, bir middet ortadan kaybol-
mus ve geri dontislerinde de ruhlar ya da
saman atalar tarafindan oldurilip vi-
cutlarinin parcalara ayrildigini ve yapi-
lan iglemlerden sonra bedensel ve ruhsal
olarak yeniden dirildiklerini anlatmig-
tir3. Sembolik olarak oliip dirilen gaman
aday1, boylece gercek bir saman olabil-
mekte ve o andan itibaren de uhrevi bir
hayat yasamaya baslamaktadir.
Samanlik vasfim1 kazanma, belli bir
yas grubundan o6tekine gecis ve kabile
uyeligini kazanma sirasinda goriilen
olip dirilme ritieli, kamlikla samanligin
bir devami olan Tiirk ozanhk ve asikhk
geleneginde de daha yumusatilmig bir
sekilde kargsimiza gikmaktadir. Ozanlik
ya da asiklik vasfim1 kazanacak olan
adaylarin tipki samanhiga gecis torenle-
rinde oldugu gibi, dayak yeme, yorgun-
luk, ruhsal rahatsizlik gibi etkenler va-
sitasiyla kendilerinden ge¢meleri ve bu
kendinden ge¢me sirasinda kutsal var-
liklar (Hz. Muhammet, Hz. Ali, Pirler,
Erenler, Kirklar, Kirk cilten, vs.) tarafin-
dan kendilerine ozanlik ya da asiklik va-

siflarinin verilmesi s6z konusudur. Bir
cesit 6lup-dirilme olarak kabul edilebile-
cek bu kendinden gecis 6ncesinde bazi
asik adaylarinin mezarlik, pinar bag: ve
cami gibi kutsal mekéanlarda uyuyup
kaldiklar1 da gorilmektedirt. Bu husus,
asikhiga gecis ritiellerindeki 6lup diril-
menin yumusatilmasiyla yukarida sézii
edilen gizli cemiyetlere girme, belli bir
yas grubunda otekine gecis ve kabile
uyeligini kazanma ritielleri arasindaki
paralelligi ¢cok daha iyi bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Bir yag grubundan o6tekine gegcis,
gizli cemiyetlere giris, samanhga ve
ozanlik, 4g1klik meslegine geciste 6n pla-
na c¢ikan oliip dirilme ritiieli, ozan, cirav,
akin, kayci, sesen gibi sanatkarlar tara-
findan tesgekkiil ettirilip terenniim edile
gelen Turk destanlarinda da énemli bir
motif olarak kargsimiza cikmaktadir®.
Destan ve halk hikayelerinde yer alan
bu motifinin iglevi, gintimiize kadar, ta-
biatin olup dirilmesi, 6ldiurilen kahra-
manin yeniden dirilerek intikam almak
istemesi, reenkarnasyon gibi gerekcelere
dayandirilarak aciklanmaya caligilmig-
tir.

Ozellikle, Giiney ve Kuzey Sibirya
ile Tirkistan bolgesi Turk topluluklari-
nin destanlarinda goriilen 6lup dirilme-
de bahadirlarin genellikle kendi yakinla-
r1 ya da obadaslar1 ve rakipleri (Komsu
ulusun hani, es arama sirasinda rekabet
halinde olunan bahadirlar, vs.) tarafin-
dan diizenlenen suikastlar sonucu 6ldi-
rildigiu goérilmektedir (Aca: 1999, 18-
23.). Bahadirlarin yakinlari, obadaglar:
ve harici digmanlar: tarafindan 6ldiril-
mesi iglemi, daha ¢ok zehirlenme ya da
sarhos edilerek cukura atilma seklinde
gerceklesmektedir. Bahadirlarin diis-
manlar1 tarafindan hileyle 6ldiriilmesi-
nin en eski 6rneginden Alp Er Tonga ya
da Efrasiyab hakkinda Firdevsi'nin Seh-
namesinde verdigi bilgiler vasitasiyla
haberdar olabilmekteyiz. Iran-Turan
miicadelesinin bir tirli yildirilamayan

76

Milli Folklor



Yil: 14 Say1: 54

bahadirinin Iranhlarin hazirlamis ol-
duklar: hile (sarhos ederek 6ldiirme) so-
nucunda oldurildiagini bizlere tarihgi-
ligin babas1 olarak bilinen Heredot ile
Firdevsi ayrintilhi bir gsekilde anlatmak-
tadir. Burada bahadir, asagida Ma-
nas’tan baglayarak ele alacagimiz bazi
destanlarda oldugu gibi, kendi akrabala-
r1 ya da obadasglar1 tarafindan o6ldiril-
memis, harici digmanlar: tarafindan tu-
zaga dustrilerek ortadan kaldirilmisgtir.
Ele alacagimiz destan metinlerinde hi-
leyle 6ldiriilen ya da zehirlenmek iste-
nen bahadirlarin ya Tanri ve olaganiistii
varliklar ya da yakinlar (Karilari, yar-
dim1 dokunan kizlar, at, kopek gibi sadik
hayvanlari, vs.) tarafindan ¢oklukla uy-
gulanan sihri yontemler ve uzak diyar-
lardan cetin sartlar altinda temin edilen
sagaltic1 sivilar vasitasiyla yeniden diril-
tildikleri goriilurken tarihi bir sahsiyet
olmasi ¢ok muhtemel olan Alp Er Ton-
ganin hileyle 6ldirilmesinde, yeniden
dirilme olay1 s6z konusu degildir.
Manas destaninda, Manas’in kendi
akrabalar1 olan Koézkamanlar tarafin-
dan zehirlenerek 6ldiiriilmesi ve yeniden
dirilip olgun bir insan bi¢ciminde yeni bir
hayata baglamasi1 Kozkamandar Okuya-
st bolumiinde uzun uzun anlatilmakta-
dir’. Kézkaman, Cakip’in kardesi olan
Usén’iin lakabidir ve Usén’le onun evlat-
lar, destanda Kozkamanlar olarak anil-
maktadirlar. Gergi, destanin baz var-
yantlarinda Kozkamanlarin degisik ad-
larla da zikredildigi de goriilmektedir.
Destanin Sagimbay Orazabakoglu var-
yantinda, Manas’in babas1 Cakip’in
Orozdu, Bay, ve Uson adl ii¢ kardesin-
den soz edilmektedir. Dort kardegin No-
goy’un ¢ocuklar1 oldugu varyantta belir-
tilmektedir. Kitayhlar (Cinliler) Kirgiz-
lar1 dért bir yana siirdiiklerinde Usén,
Kalmak (Kalmuk)lar arasinda kalir.
Kalmaklardan eg alip cocuklarini Kal-
maklarin geleneklerine gore egitir. Ma-
nas’in ata yurdu diisman isgalinden kur-
tardigimi duyan Uson, beg evladiyla bir-

likte Kirgiz iilkesine gociip gelir. Manas,
amcas1 Usén’le bes evladina mal-miilk
ve yer verir. Manas'in merhametli dav-
ranisina ragmen Kozkamanlar (Uson ve
ogullar1), Manas’la denk olduklarinm soy-
leyip beyligi ele gecirme fikrine varirlar.
Koézkamanlar, Manas1 zehirleyerek 6l-
diirtirler. Destamin Sayakbay Karala-
yev’in terenniim ettigi varyantinda, Ma-
nas’in bas diigsmani olan Kofniurbay, Ma-
nas’1 ortadan kaldirma emeline erigebil-
mek icin Kozkamanlar1 Talas’a gogiiriir
ve Kozkamanlar Konurbay'in kigkirtma-
lar1 sonucu Manas’1 zehirlerler. Destan-
da zehirlenerek takatten diisen Manas,
kirk cilten tarafindan kacirilir ve kirk
cilten kaplan, ay1 ve pars sekline biiri-
nerek cesitli ilaclar toplayip bunlarla
Manas’ yeniden kendine getirir (Mamat-
bekov-Abdildaev: 1966, 174-175; Karip-
kulov-vd: 1995, 333-334.).

Manas destaninin W. Radloff tara-
findan nesredilen niishasinda, Kokgo-
koz ve Kaman-koz tarafindan zehirlene-
rek oldirilen Manas, Tanr’nin dilegi
dogrultusunda melekler vasitasiyla di-
riltilmis ve defnedildigi mezar: bir sara-
ya dontstirilmistir. Manas'in yoldas-
larindan Serek, Manasin anasi, babas1
ve yoldaslariyla birlikte Manasin meza-
rina geldiginde Manas, Serek’i tanima-
mig ve kendisinin bambagka birisi (“Bag-
ka bir sey oldum ben”) oldugundan s6z
etmistir (Radloff: 1995, 106-107.). Ma-
nas’in bagka bir gey ya da bambagka bi-
risi oldugundan soz etmesi, gelisi giizel
soylenmig bir s6z olmasa gerektir. Ma-
nas, ancak bu 6lip dirilmeden sonradir
ki babas1 Cakip Han'in yerine han olur.
Buradaki 6lip dirilme, Manas’in olgun-
lagmasi i¢in 6nemli bir basamag tegkil
etmistir ve bu husus, bizi dogrudan sa-
manlarda goriilen 6lip dirilmeye ve bu
vasitayla olgunlagmaya gotiirmektedir.
Manas, sanki samanlhk gelenegindeki
karanlik bir yerde ya da Tasavvuf gele-
negindeki ¢cogu zaman yerin altinda olan
karanlik cillehanede bir middet nefsini
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terbiye etmis (Nefsin hakim oldugu kisi-
ligini 6ldirmiis) ve bu sayede k&mil bir
insan kimligine burinmiistir. Burada
dikkati ceken bir bagka nokta da, Ma-
nas’in 6lip dirilme sonucunda 6nceki ha-
yatin1 hatirlamamas1 ve yakinlar: tara-
findan o6nceki hayati1 ve kendi kimligi
hakkinda hatirlatma yapilmasi sonu-
cunda eski kimligini yeniden hatirlama-
sidir. Destan anlaticisi, bu olaydan sonra
ortaya, savagsmayi degil de barig ve hu-
zur i¢cinde yasamay1 amaclayan bir Ma-
nas tipi gtkarmigtir.

Altay Tirkleri arasindan meghur
kayci N. U. Ulagasev’den derlenip ya-
yimlanmis olan Alip-Manas (Diger Tirk
boylar1 arasinda Beyrek, Alpamuis, Alpa-
mis, Alipmemsgen, vs.)ta da Ak Kaan’in
kizim1 almak i¢in yola ¢ikan bahadirin
yorgunluktan uyuya kaldig1 sirada Ak
Kaan’in adamlar: tarafindan doksan ku-
laglik bir ¢ukura atildig1 ve konusabilen,
akilli, darda kaldiginda sahibine yardim
eden, yelden hizli atinin uzak diyarlar-
dan getirdigi ak kopiik vasitasiyla yeni-
den kendisine geldigi, dirildikten sonra
eskisinden daha da giicli bir bahadir ha-
line gelip ¢ukurdan ¢iktig1 uzun uzun
anlatilmaktadir (Ulagasev: 1985, 7-51;
Surazakov- vd: 1959, 28-67; Ergun:
1998.). Burada, oliip dirilmenin daha yu-
musatilmig bir sekli olan wzun uyku ya
da alp uykusu ile kargilagsmaktayiz. De-
de Korkut Kitabi’nda Oguz uykusu ola-
rak adlandirilan bu uyku, Tirk destan-
larinda gecmis dénemlerde goriilen 6lip
dirilme motifinin daha yumusatilmig bir
halini sergilemektedir. Yagsanan sosyal
ve kultirel degisimlerle yeni girilen di-
nin de etkisiyle 6len kisinin ancak kiya-
met sirasinda Tanrr’nin izniyle yeniden
dirilecegi inanc1 daha bir 6n plana geg-
mis ve bu sebeple de mesele alplarin
uzun uykusu ya gaflet uykularina indir-
genmistir. Oguz beyleri, ancak uzun gaf-
let uykular: sirasinda yakalanip esir edi-
lebilmektedir. Manas, Alip Manas, Ko-
zin-Erkes orneklerinde de bahadirlarin

ancak gaflet uykusu ya da sarhosluk
aninda yakalanip oldirilebildigi gorul-
mektedir. Nitekim, samanhga ve asikli-
ga geciste de adaylarin yorgunluk, yik-
sek bir yerden diisme ve yenilen dayak
sonrasinda daldiklar1 uyku ve kendin-
den ge¢me sirasinda sembolik olarak 61-
diirildiikleri ve dirildikten sonra buti-
niiyle baska bir kimlikle gaflet uykusun-
dan uyandiklar: dikkate alinacak olursa,
Turk destanlarindaki 6lip dirilmeyi de
bu siire¢ dahilinde ele almak gerektigi
cok daha iyi anlagilacaktir.

Altay, Kazak, Uygur, Tatar (Kazan,
Sibirya, Dobruca ve Kirim) ve Baskurt
Turkleri arasinda yaygin olan Kozt Kor-
pes-Bayan Sulu destaninin Altay var-
yantlarindan olan Kozin-Erkes’te Kozin-
Erkes, dismanlar1 (Karati Kaan ve
adamlar1) tarafindan 6ldurilir ve sevdi-
gi kadin Bayim-Sur gelip onun cesedinin
basinda aglar. Sevgilisinin 6ldirilduga
yere giden Bayim-Sur, yanina kutsal su
(arjan kutuk suu) ve altmg tirlu ilag
alir. Bayim-Sur, Kodur-Uul tarafindan
kutsal agag tizerine ¢ikarilan, ariklayan
kizil konur at1 yere indirir ve at, ak ottan
yiyip kutsal sudan i¢tikten sonra tekrar
eski haline doner. Bayim-Sur, Kozin-Er-
keg’in kemiklerini bu suyla yikar ve ak
havlu ile sallayip vurduktan sonra kut-
sal suyla yikanan kemikler etle kaplanip
bir araya gelerek birlegir. Fakat, biitin
bunlara ragmen birlegsen viicuda ruh
vermek miimkiin olmaz. Sevgilisini diril-
temeyen kadinin agit, gokteki Tanr1 Ul-
gen’le yerin altindaki Erlik tarafindan
duyulur. Kadinin agiti, cesitli hayvanlar
tarafindan da dinlenmektedir. Yakilan
agitlar1 duyan marallarla ak kanath
mubhtelif kuglar, toplanip gelerek Bayim-
Sur ile birlikte aglarlar. Kizin agitim du-
yan ve gogii acip bakan Tanr1 Ulgen ve
yer altindan ¢ikan Erlik’le kiz arasinda
bir diyalog yasanir. Aglayan kizla konu-
san Tanr1 Ulgen, Ceti-Sabar kardesler-
den Altin-Sabarin niganlisini alan Ko-
zin'in 6limi hak ettigini, bos yere agla-
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mamasini, Karati-kaanin yurduna gidip
oradan kendisine bir er se¢mesini tavsi-
ye eder. Ilahi adaletin gerceklestigini
soyleyen Tanr1 Ulgen, sevgilisini dirilt-
mek isteyen Bayim-Sur'a yardim etme-
mektedir. Erlik, yerin altindan cikar ve
Bayim-Sura kendisinin kii¢iik ogluyla
evlenmesini, evlendigi takdirde 6lumsiiz
olacagini, yiyecegi aginin hi¢ bir zaman
bitmeyecegini sdyler. Bayim-Sur, Tanr
Ulgen ve Erlik’in tekliflerine kulak as-
maz. Kadin ¢aresiz bir sekilde yanina ge-
len Bagikay Kara Baatir ile birlikte agit-
lar yakarken Kizil konur atin ayagiyla
eseledigi bir yerden ortasindan kirilmis
olan sar1 sapli elmas bigcak ortaya cikar.
Bayim-Sur, sar1 sapl elmas bigag alir ve
arjan kutuk suu (kutsal su) ile yikayip
ak havluya sararak yerde cansiz yatan
bahadirin yiiregine tutar. Cok gecmeden
bahadir uykudan uyanmirmis gibi kendi-
sine gelir. Dirilen bahadir eskisinden da-
ha gticlii ve daha yakigikli bir hale gelir.
Yeniden dirilen bahadir, kendisini 6ldiir-
ten Karati1 Kaan’in obasina gider ve onu
oldirerek intikaminm alir (Surazakov-vd:
1959, 5-27.).

Koz Korpes-Bayan Sulu destaninin
bazi Kazak varyantlarinda da 6lip diril-
me motifi ile karsilagsmaktayiz. Kazaklar
arasindan derlenmis bazi1 varyantlarda,
diismanlar: (Almak istedigi kizin babas:
ve kiza talip olan rakipleri.) tarafindan
once hileyle zehirlenen ve daha sonra da
zehrin etkisiyle kendisinden gectikten
sonra sigindig1 agac altinda bulunarak
oldiriilen bahadir; erenler ya da bizzat
bahadirin karisimin/sevdiginin Tanrr’ya
ettigi dualar vasitasiyla tekrar dirilmek-
tedir. Burada goriilen 6lip dirilmelerde
coklukla siireli bir yeniden dirilme s6z
konusudur. Tanri, oldiiriilen bahadir ile
onun bas1 ucunda kendisini 6ldiiren sev-
gilisini ti¢ glinliigiine ya da otuz bir yilh-
gina yeniden diriltir. Bahadirin, dirildik-
ten sonra kendisini 6ldirenlerden inti-
kam aldigi; genellikle sozli oldugu ve
kendisinden babasi tarafindan kacgirilan

kizla obasina geri dondugi gorilir. Si-
renin bitimiyle bahadirla karisi, bir da-
ha dirilmemek tizere tekrar ote 4leme
goc eder. Burada, destan anlaticilarinin
kahramanlar: 6ldiikten sonra dirilterek
bir siire i¢in bir arada yasattiklar: goril-
mektedir. Oldiikkten sonra dirilmenin
edilen dualar (Erenler, o¢ldiiriilen baha-
dirin sevgilisinin dualari, vs.) neticesin-
de Tanrr’nin iradesiyle gerceklestigi de
israrla vurgulanmaktadir. Oliip dirilme-
nin olmadig1 pek cok varyantta ise kah-
ramanlarin birlesme miicadelesini 6l-
diikten sonra da siirdirdiikleri dinleyici-
ye hissettirilmektedir (Sevgililerin me-
zarlarinda biten giiller ya da irmak kiyi-
sinda biten agaclarin birlesmeye calig-
malar: ve rakibin mezarindan cikan ka-
ra calinin birlesmeyi engellemeye ¢alis-
malari, vs.). Oldiiriildiikten sonra Tan-
r’'min inayetiyle dirilen bahadir, hem
sozlusiini kagiranlardan ve kendisini 61-
diirenlerden intikamini almakta ve hem
de ermek istedigi sevdigine ermektedir.
Fakat, Kozin-Erkes'ten farkl olarak ba-
hadirla sevgilisinin mutlak 6limla birer
canl olduklar1 da alt1 ¢izilerek vurgu-
lanmaktadir (Aga: 1998, 251-287).

Altay ve Hakas Tiurkleri arasinda
yaygin olan Altay-Buuc¢ay'in N. U. Ula-
gasevden derlenen Altay varyantinda
da kahraman Altay-Buucay, karis1 ve ki-
zimin hazirladig1 tuzaga diserek oldii-
rilmekte ve daha sonra atlar1 vasitasiy-
la yeniden dirilmektedir: Altay-Buucay
bahadirin Ermen-Cecen adli bir karis:
ve Caraa-Cecen adli bir kiziyla Erkemel
adli bir oglu varmig. Onun Bay-Cookur,
Kayci-cereen ve Kamci-cereen adina iig
at1 varmis. Ava giderken Bay-Cookur’a,
hayvan sirilerini ¢evirmeye giderken
Kayci-cereen’e, diigman tizerine hiicum
ederken de Kamci-cereen’e binermis.
Bunlarin diginda ava giderken yaninda
gotirdigu iki boz tazisi ve evinin etrafi-
nm dismandan koruyan iki sunguru da-
ha varmig. Altay-Buucay, bir giin uzun
sureli bir ava gider. Giderken kizina,
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“Benim yoklugumda Boro tayga (boz
dag) sirtina ¢gitkma, Ak Deniz’in suyuna
ayagin1 sokma” diye nasihat eder. Ava
giden Altay Buucay'in geris doniis vak-
tinde gelmemesi tizerine anasi, kizi1 Ca-
raa-Cecen’e Boro tayganin sirtina cika-
rak alt1 kogeli ayna ile Altay’in (yer yii-
zinunin) tizerini gozden gecirmesi s6y-
ler. Kiz, dag sirtina ¢ikar ve iki dagin
arasinda hayvan siiriileriyle birlikte ya-
sayan bir halki idare eden bir hanin var-
ligindan haberdar olur. Altay-Buucgay'in
hayli vakit ge¢mesine ragmen avdan
donmemesi tizerine onun 6lmiis olabile-
cegini digiinen Ermen-Cecen, kizini sa-
hipsiz mallar ile ersiz kalan 6ziini alma-
sin1 soylemesi igin kizin daha once dag
sirtinda gordigi hana gonderir. Haberin
gelmesiyle iki kardes Aranay ile Sara-
nay, babalarinin Altay-Buucay'in 6lim-
stiz bir kisi oldugunu sdylemesi ve mal-
larla kadinlar1 almak igin gitmelerini
engellemek istemesine ragmen giderler.
Aranay, Saranay, Ermen-Cecen ve Ca-
raa-Cecen bir yerde goniillerine gore toy
diizenlerlerken 6ldi samilan Altay-Bu-
cay avdan geri doner. Altay-Buucay’dan
kurtulmak isteyen Ermen-Cegen, Ara-
nay ve Saranay onu 6ldiirmek i¢in bir tu-
zak hazirlar. Ermen-Cecen, once Altay-
Buucay’r sarhos eder, daha sonra da icki-
sine zehir karigtirir. Altay-Bucay’'in giic-
ten dismeye basgladign sirada pusuda
bekleyen Aranay ile Saranay 6ldirmek
amaciyla bahadirin tzerine atilirlar.
Kendisini oldirmek isteyenlerle miica-
dele eden bahadir, karisindan yardim is-
ter; fakat, Aranay ile Saranay, Ermen-
Cecen’in de yardimiyla bahadir1 6ldiriir-
ler. Bahadir1 oldiirmekle kalmazlar, ba-
hadirin oglunu da 6ldirerek butin mal-
larla birlikte bagka bir yere gociip gider-
ler. Aranay Ermen-Cecen’le, Saranay da
Caraa-Cecen’le evlenir. Bahadirin iki
at1, burkiit sekline girerek Altay-Buucay
ile oglunun cesetlerini yanmamalari i¢in
hi¢ kimsenin bulamayacag: ormana alip
gotirir. Kamci-ceeren, olenleri dirilte-

cek ilac1 aramak igin gider, geride kalan-
lar ise (iki at, iki sungur, iki tazi) ceset-
leri beklerler. Kamgi-ceeren, yer anadan
nasihat alir ve biiyiik zorluklarla Celbe-
gen’i 6ldiirerek benini kesip alir. Beni ge-
tirip Altay-Buucayin agzina koyunca
bahadir dirilip ayaga kalkar. Yeniden
hayata dénen bahadir 6ncekinden daha
da giicli bir hale gelir. Kamgi-ceeren bu
kez de bahadirin oglunu diriltmek ama-
cayla Tefieri-kaan’a dogru yola koyulur.
Altay-Buucay ise Kayci-ceerene binerek
Aranay ile Saranay’dan 6¢ almak icin yo-
la koyulur. Onlar1 param parga ederek
eli bosaltir. Kamci-ceeren, Teneri-ka-
an’in kizi Temene-Koo’yu alip gelir. Te-
men-Koo, Erkemel’in cesedini diizeltip
uzerine ak siit sa¢inca oglan dirilip aya-
ga kalkar. Boylece, Altay-Buucgay koti
niyetli diigsmanlarini ortadan kaldirir ve
Tefieri-kaan’in kizi1 Temene-Koo ile evle-
nerek mutlu bir hayat siirer (Surazakov-
vd: 1959, 5-27.).

Destanin 6zetinden de anlagilacag:
uzere, Altay-Buucay, yakin akrabalar:
(karis1 ve kizi) tarafindan ihanete ugra-
yarak sarhog edildikten sonra igkisine
zehir karigtirilip ogluyla birlikte 6ldiri-
lir. Kahramanin 6ldikten sonra yeniden
dirilmesi, kendisine ihanet edenlerle
kendisini 6ldiirenlerden intikam almasi-
na yoneliktir. Fakat, burada asil dikkati-
miz ¢eken sey, yeniden hayata dondiiri-
len bahadirin eskisine nazaran daha
giicli bir hale gelmesidir. Bahadirin 6lip
dirilmeden sonra daha bir giiclenmesi ile
saman adayimin sembolik 6lip dirilme-
den sonra manevi anlamda giiglenmesi
arasinda bir bag olsa gerektir. Destan
kahramani, tipki saman aday: gibi, 6lip
dirilmeden sonra ilkinden daha farkh ve
daha anlaml yeni bir hayata baslamak-
tadar.

Oliip dirilme motifine yer veren bir
diger destan ise Altay Tirkleri arasin-
dan derlenen ve Er Tostiik, Alip-Manas
gibi baz1 destanlarla Yusuf Kissast ile
benzer motifleri barindiran Kogiidey’dir.

80

Milli Folklor



Yil: 14 Say1: 54

Destanda, Kogiidey’in bir zamanlar
Kan-Kere (Alp Kara Kus)'nin iki yavru-
sunu yedi bagh Ceek-Cilan’dan kurtaran
oglu Kuskun Kara, alt1 bacanag tarafin-
dan kuyu ya da ¢ukura dustrilerek 6l-
diralir. Kuskun-Kara’nin 6ldiagini ha-
ber alan ve yavrularim1 Ceek-Cilan’dan
kurtardig: i¢in minnettarlik duyan Kan-
Kere, Ak Deniz’den kutsal su getirerek
bahadir1 diriltir. Tekrar hayata donen
bahadir, kendisini 6ldiiren bacanaklari-
m oldirerek intikamini alir (Surazakov-
vd: 1958, 86-129.).

Tiurk destanlarindaki 6lip dirilme
motifiyle ilgili verecegimiz son o6rnek,
Kazak Tirkleri arasinda yaygin olarak
bilinen ve ertegi, ertegilik epos, kahra-
manlik masali (bogatirskaya skazka)
seklinde farkl isimlerle adlandirilan Er-
kemaydar olacaktir. Bamst Beyrek ya da
Alpamis ile biytk benzerlikler iceren
metinde, Uzinsar1 adli bir bahadir, Erke-
maydarin Naran adli kiz kardesini al-
mak ister. Uzinsar’’ya varmaya gonlu
olan Naran, agabeyi Erkemaydar1 hasta
oldugu bahanesiyle yerine getiremeyece-
gi zor iglere salar (Agabeyine sirasiyla
yedi bagh devin kanini, Tagalan’in ak de-
vesinin sitini, Tagalan’in kokgolak bo-
risinin 6dini getirmeye gonderir.). Ba-
hadir, yolculugu sirasinda rast geldigi tic
kiz kardesin yardimiyla kiz kardesi tara-
findan istenilen seyleri getirmeyi basa-
rir (Aslinda, bahadira yardim eden tg
kiz kardes, bahadirin getirdigi seyleri
onlara benzer bagkalariyla degistirmek-
tedirler.). Uzinsarn ile birlikte olabilme-
sinin biricik yolunun agabeyinin o&lii-
miinden gectigini diisiinen ve agabeyi-
nin gonderdigi tehlikeli yerlerden sag
salim dondigini géren Naran, bu sefer
de agabeyi iizerine birlikte yasadig:
Uzinsart’y1 salar. Uzinsari, Naranin
yardimiyla kilic kesmeyen, ok batmayan
Erkemaydar1 6ldiirmeyi basarir. Oldii-
rilen bahadirin yeniden dirilmesi, ati-
nmin daha onceki yolculuklar1 sirasinda
kendisine yarim eden ¢ kiz kardesi ge-

tirmesi ile miimkiin olmaktadir. Kizlar,
bahadirin getirmeye gittigi ve kendileri-
nin degistirdikleri nesneleri (Yedi bash
devin kani, Tagalan’in ak devesinin sii-
ti, Tagalanin koksolak borisiintin 6dii.)
kullanarak bahadir1 diriltirler. Bahadir,
kendisini dirilten bu kizlarla evlenir; fa-
kat, kizlar Naran ve Uzinsarr’dan intika-
min almasin isterler. Bahadir, kel oglan
kiliginda kiz kardesi ile Uzinsari’nin to-
yu tzerine varir ve toyda tipki Bamsi
Beyrek ya da Alpamis gibi davranir. Toy
sirasinda yasanan olaylar, Bams: Bey-
rek’teki olaylarla aynidir. Bahadir, Uzin-
sarr’y1 ii¢ gun siiren bir miicadele sonun-
da kafasimi keserek, kiz kardesini ise
atina baglayip siiriikleyerek sldiiriir. Ol-
ditkten sonra dirilerek kendisini 6ldii-
renlerden 6¢ alan bahadir, evlendigi g
kiz kardesle birlikte mesut bir hayat sii-
rer (Ahmetov: 1989, 83-89.).

Metinde yer alan dirilme, ilk bakis-
ta 6¢ almaya yonelik bir dirilmedir. Fa-
kat, yeni bir hayatin baslamasi ve baha-
dirin daha onceki hayatinda icinde bu-
lundugu gaflet uykusundan uyanmasi
gerceklerini de goz ontine alacak olur-
sak, olup dirilmenin olgunlagmay: sagla-
manin en 6nemli araci oldugu gercgegiyle
bir kez daha kars: karsiya gelmis oluruz.

Sonugc:

Tirk destanlarindaki olip dirilme
motifininin arkasinda yatan temel dii-
glincenin ortaya konulmasi girisimlerin-
de, oldiirilen kahramanin dirilerek inti-
kam almak ve yarim kalan miicadelesini
tamamlamak istedigi ve bundan dolay:
yeniden dirildigi/diriltildigi gorisi, su
ana kadar en gercgekci yaklagim olma
ozelligini sirdiurmistiur®; fakat, konuya
bir de samanhga gecisteki 6lup dirilme
ritiielinin fonksiyonu cercevesinde yak-
lagsmak gerekmektedir. Yukaridan beri
uzerinde durula gelen ve gsamanlikla ve
sanatkarhiga (Ozanlik, ciravlik, asiklik,
akinlik, vs.) gecis torenlerinde ana unsu-
ru olusturan 6lup dirilme ritiielini, sem-

Milli Folklor

81



Yil: 14 Say:: 54

bolik 6liip dirilme ya da olduralip diril-
tilme vasitasiyla ruhla bedenin yenilen-
mesi ve ruhun kemaéle erdirilmesi, bireyi
toplumdaki diger insanlardan ayiran ba-
z1 onemli 6zelliklerin kazanilmasi cerce-
vesinde ele almak gerekmektedir. Oliip
dirilme; yenilenmeyi, kimi durumlarda
tanrisallign kazanmayi, Tasavvufi yo-
rumla 6lmeden once 6lmeyi ve bu yolla
kamil insan olmay: ifade etmektedir.
Sembolik 6lip dirilmeyle ge¢mis hayat
butiniyle unutturulmakta, tanrisal bir
misyon tstlenecek secilmis kisilerin tip-
ki samanlarla Hz. Muhammet 6rneginde
oldugu gibi, bedenleri parcalanarak te-
mizlenip yeniden birlestirilmekte ve on-
lar saf ve tertemiz bir sekilde misyonla-
rim yerine getirmeye baglamaktadirlar.
Manas orneginde oldugu gibi, 6lip diril-
me, baz1 Tirk destanlarinda yeni bir ki-
silik kazanmay1 ve keméle ermeyi sem-
bolize ederken pek ¢ok Tirk destaninda
ise oldirilen bahadirin yeniden dirile-
rek emeline ermesini, kendisini 6ldiiren-
lerden intikam almasimi saglamigtir. Ki-
sacasi, samanhga geciste yaygin bir se-
kilde kargimiza c¢ikan 6lip dirilme riti-
eli, daha sonraki donemlerde hem toplu-
ma ve gizli bir cemiyete, arkadas grupla-
rina kabul torenlerinde hem de sanat-
karhga gecis torenlerinde hemen hemen
ayni islevi gormiistiir. Olip dirilme ritii-
eli, ilerleyen donemlerde bir motif halin-
de Tirk destanlarinda varhgini siirdiir-
miis, baz1 destanlarda olgunlagmay, ke-
male ermeyi sembolize ederken diger
pek cok destan ve halk hikayesinde 6ldii-
rillen bahadir ya da as18in dirilip emeli-
ne ermesini, kendisini oldiirenlerden in-
tikam almasini saglamistir. Biitiin de-
gismelere ragmen, destanlarda goriilen
olip dirilme de, samanhga geciste oldu-
gu gibi, yeni bir baslangici sembolize et-
mektedir. Oliip dirilen bahadir, eskisin-
den daha giiclii, daha zeki ve daha man-
tikli bir hale biirtiinmektedir. Bahadir,
olip dirilme ile yenilenmekte, yeni bir
hayata baslamaktadir. Eger, her insanin

hayat1 boyunca gercek anlamda olmasa
bile sembolik anlamda bir kac kez 6lip
dirildigini (Cunki, yasanan her buyik
buhran 6limi ve bu buhranlardan kur-
tulug da hayata yeniden doniisi, yani,
dirilisi ifade etmektedir.) ve her 6lim ve
dirilis sonrasinda kisiliginin daha bir ol-
gunlastigini da dikkate alirsak saniriz,
destanlardaki olip dirilmeyi daha iyi
anlamak miimkiin olacaktir.

NOTLAR

! Eliade, bir yas grubundan &tekine gegebil-
mek, kabile iiyeligine ve gizli cemiyetlere girebilmek
i¢in uygulanan ritielleri su sekilde siralamaktadir:
a) Kirda veya ormanda (simgesel olarak ote diinya-
da) insanlardan kopuk ve oliiler gibi “larva halinde”
yasama dénemi: oliilerden sayilmalart dolayisiyla
adaylara uygulanan gesitli yasaklar (6li kimi ye-
mekleri yiyemez, parmaklarinit kullanamaz, vb.). b)
Hayaletlere 6zgii soguk beyaz benzi ve teni elde etmek
icin yiziin ve viicudun kiille veya bazi alkali madde-
lerle boyanmast; cenaze merasimleri. ¢) Tapinakta
veya fetis evinde simgesel olarak gomiilme. d) Simge-
sel olarak yeralti diinyasina inis. e) Hipnotik uyku;
adaya bilincini yitirten igecekler. f) Gii¢ sinavlar: so-
payla doviilme, kizartilmak iizere ayaklarin atege tu-
tulmasi, havada asili birakilma, parmaklarin kesil-
mesi ve buna benzer baska act verici islemler (Eliade,
age, 89-90.).

2 Tasavvuftaki cille (¢ile) ve ¢illehaneyi yani,
bir dervisin ¢cogu zaman dar ve karanlik bir mekana
girip gida, uyku ve diinya kelamim asgariye indire-
rek nefsini terbiye etmesini, bir bagka deyisle, 6/me-
den énce élmesini de bu baglamda diistinmek gerek-
mektedir (Cille ve ¢illehane igin bk: Stleyman Ulu-
dag, Tasavvuf Terimleri Sézlugii, Istanbul 1991,
127.).

3 Kutsal saman ata ruhlar1 ya da cinler tara-
findan saman adaylarinin gogislerinin yarilip i¢ or-
ganlarimin degistirilmesini/temizlenmesini anlatan
rivayetler son derece yaygindir (Bu tiir rivayetler
icin Eliade’nin ¢aligmasinin diginda bk: Fiizuli Goze-
lov-Celal Memmedov, Saman Efsaneleri ve Soyle-
meleri, Baki 1993.) ve bu rivayetlerin benzerlerini
Islam peygamberi Hz. Muhammet’in ¢ocuklugu ve
Mira¢’a ¢ikis1 hakkindaki sozli ve yazih rivayetler-
de de bulmak miumkiindiir: Peygamberimiz, siit an-
nesi Halime ile birlikte Beni Sa’d yurduna dondiik-
ten bir miiddet sonra, Sit kardesi Abdullah’la evle-
rinin arkasinda yeni dogan kuzularin yaninda bu-
lunduklar: sirada siit kardesi kogsarak eve geldi. Ha-
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lime’ye ve Haris'e “Beyaz elbiseli iki kisi, Kureysi
kardegimi yere yatirip karnini yarddar, ellerini kar-
nmina soktular!” dedi. Halime ile kocasi, hemen disa-
ri firladuar. Peygamberimizi ayakta, benzi ucuk ve
giiliimser bir halde buldular. Ikisi birden: “Yavrucu-
Sum! Sana ne oldu?” diye sordular. Peygamberimiz
de “Beyaz elbiseli iki kisi gelip beni yere yatirdilar.
Karnimi yardilar. Karnimda bilmedigim bir sey ara-
duar!” dedi (M. Asim Koksal, Islam Tarihi, Hz.
Muhammed (As) ve islamiyet-Mekke Devri-, Is-
tanbul 1981, 58-59). Enes b. Malik radiya’llahu
anh’den: Soyle demistir: Nebiyy-i Ekrem salla’llahu
aleyhi ve sellem (kissa-i Mi'rac’t) bervech-i 4ti haber
verdiklerini Ebu Zer radiya’llahu anh siéylerdi: Ben
Mekke'de iken evimin sakfi (ansizin) yarildi. Cibril
aleyhi’s-selam indi. Gogstimii yardiktan sonra (igini)
Zemzem suyu ile yitkadi. Sonra hikmet ve iman ile
(lebalep) dolu altin bir ligen getirip i¢indekini gogsii-
miin i¢ine bosaltti ve gogsiimii kapa(yip iizerini mii-
hiirle)di. Sonra elimden tutup beni semaya dogru ¢i-
kardi. (Zeyni’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdil'l-Lati-
fi'’z-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i
Sarih Tercemesi (terc. Ahmed Naim), 2. c., 6. b.,
Ankara 1980, 273-274). Hazret-i Aise radiya’llahu
anhd’dan mervi bir hadise nazaran gar-1 Hiré’'da
iken Cibril aleyhi’s-seldm’in teblig-i vahy icin ilk gel-
diginde sakk-1 sadr vaki’ olmustu ki, bunun vahy-i
Tlahiyi kuvvet-i kalb ile telakki ve sikal-i vahyi ta-
hammiile kudret kesebedebilmeleri i¢in oldugu za-
hirdir. Bir de on yasinda iken sakk-1 sadrin vukuu
(Ebu Nuaym) ile (Ziyaiiddin Muhammed b. Abdii’l
Vahid'in rivayetlerinde varid olmustur. Bazi rivayadt-
da beginci bir serhden de bahis varsa da siibutu yok-
tur (age, 274, 2. dip not.).

4Tirk diinyas: asiklik geleneginde ozan, cirav,
asik, akin, sesen, kaygi, vs. olma siirecinde adayla-
rin gesitli olaylar neticesinde kendilerinden ge¢me-
leri, riiyaya dalmalar: ve bu riiya sirasinda kutsal
giicler vasitasiyla agiklik (Akinlik, ciravhik, kayeilik,
vs.) vasfin1 kazanmalar1 ve uyanisi takip eden siirec-
te yapilan uygulamalar hakkinda bk: Tlhan Basgoz,
Tiirk Halk Hikéayelerinde Diis Motifi Zinciri, Folk-
lor Yazilari, Istanbul 1986, 24-38; Umay Giinay,
Tiirkiye’de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya
Motifi, Ankara 1993; Metin Ergun, Hakas Haycila-
ri ve Haycilik Sanati, Milli Folklor, 3 (19), Giiz
1993, 23-26; Metin Ergun, Kazak Halk Akinlarinda
(Sairlerinde) Riiya Motifi, Milli Folklor, 3 (23), Giiz
1994, 8-14; Metin Ergun, Hakas Haycilar:, Tirk
Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi, 1, Bahar 1996,
121-129; Metin Ergun, Manasgilarda Riiya Motifi,
Tiirk Diinyas1 Dil ve Edebiyat Dergisi, 4, Giiz
1997, 125-132.

5 Degerli aragtirict Siikrii Elgin, 6liip dirilme
ritielinin belirli bir bélgeye (Anadolu, Orta Dogu,
vs.) baglanarak ele alinmasinin yanhshgin, ritielin
bir motif halinde Tirk destanlarinda da siklikla gé-
rildugini daha ¢ok Radloffun derleme ve nesirle-
rinden yola ¢ikarak yillar éncesinden ortaya koy-
mustur: Sikri Elgin, Gogebe Tiirk Destanlarinda
Oliip Dirilme Motifi, Halk Edebiyat1 Arastirma-
lar, 1. c,, 2. b., Ankara 1997, 61-62. Merhum aras-
tiricr Bahaeddin Ogel ise Tiirk Mitolojisi adl1 ese-
rinin ikinci cildinde, Tiirk mitolojisi ve yigitlik des-
tanlarindaki 6liip dirilme motifi tizerinde Manas,
Ko6don Han, Sayin Batir ve Ak Kiibek adli bahadir-
lardan ornekler vererek durmustur. Ogel, ashnda,
Tirk destanlarinda 6limsiizliigin olmadigini, an-
cak bir savag ya da cihadi tamamlamak i¢in 6liinse
bile dirilmek gerektigi icin bazi1 bahadirlarin 6ldiik-
ten sonra sadik atlari ya da geyik gibi hayvanlar va-
sitasiyla dirildiklerini de yazmistir (Ogel, Tiirk Mi-
tolojisi, 2. c., Ankara 1995, 586-588.). Bir diger
arastirict Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumun-
da Zindiklar ve Miilhidler-15.-17. Yiizyillar (s-
tanbul 1998) adli eserinde, Islam cografyasinda
meydana gelen biitiin ihtilallerin meshur ihtilalci
Ebu Miislim’in sahsiyeti etrafinda tegkil ettigini,
Ebu Miislim’in 6lmedigine, giiniin birinde intikami-
n1 almak i¢in geri donecegine inamldigimi yazdiktan
sonra buradaki mesiyanik (mehdici) telakkinin eski
Stimer, Akad ve Babil mitolojisindeki sldiiriiliip son-
ra bir sekilde dirilerek geri dénen ve intikamini alan
tanrt inanciyla kargilagtirilmas: gerektigini soyle-
mektedir (s. 24-25, 42. dip not). Oliip dirilme ve di-
rildikten sonra kendini 6ldiirenlerden intikam alan
kahraman motifini, ¢ok eski dénemlerden beri Me-
zopotamya mitolojilerinde goriilmesinden ve mesih
ya da mehdi inancinin bu bélgeye inen dinler (Yahu-
dilik, Hiristiyanlik) vasitasiyla yayildigindan yola
cikarak Mezopotamya kaynakli géstermek dinya-
nin diger bolgelerinde yasayan topluluklarin mitolo-
jilerinde ve destanlarinda da sik sik goriilen 6liip di-
rilme ve dirilen bahadirin kendisini 6ldiirenlerden
intikam almasi motiflerini gérmezlikten gelme ve
adi1 gecen motifleri biitiiniiyle Orta Dogu cografyasi-
na baglama anlamina gelecektir. Oysa, biz, tipk: de-
gerli arastiric1 Sitkrii El¢in’in yillar éncesinden be-
lirttigi tizere, ad1 gecen motifi, bir bélgeden kaynak-
lanan bir telakki olarak degerlendirmektense evren-
sel bir motif olarak ele almanin daha dogru bir yak-
lagim olacag1 kanaatindeyiz.

6 Ahmet B. Ercilasun, Alp Er Tonga’ya Ait Ba-
z1 Sozler, Milli Folklor, 2 (16), Kig 1992, 11-12; H.
Nihal Atsiz, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, 4. b., Istanbul
1997, 36-45. Turklerin ozellikle Hunlar, Siyenpiler
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ve Kok Tiirkler dsneminde Iranlhlarin yam sira Cin
toplumuyla da cetin ve uzun soluklu miicadeleler
yasadigl hem sozlii hem de yazih kaynaklar tarafin-
dan uzun uzun anlatilmigtir. Cin hakanlariyla yasa-
nan bu miicadelelerde, Cinlilerin sik sik hileye mii-
racaat edip Tiirk idarecileri birbirlerine diistirerek
Tiirk toplumu arasinda nifak tohumlar: ektikleri bi-
linen bir husustur. Tirk toplumunun 6nde gelen ba-
hadir ve devlet adamlarinin hile ile tuzaga diigiirii-
lerek ya da sarhos edilerek katledildiklerini bizzat
Cin kaynaklar: bize bildirmektedir. Bu hususta bk:
L. N. Gumilév, Eski Tiirkler (cev. D. Ahsen Batur),
Istanbul 1999. Kuzey-dogu Cin’deki Siyenpilerin
baslarina gelen felaketler bu kadarla bitmedi. 550°'de
Gao Huanin halefi Gao Yuan, son imparatoru kendi
lehine tahttan feragat etmeye zorlamak maksadiyla
zehirledi. Imparatorun akrabalarindan 720 kisi de
oldiiriilerek, cenaze toreni diizenlenmesin diye ceset-
leri nehre atildi (21. s.). Tamanin akibeti olduk¢a
actkliydi. Hanedan el degistirince Dogu Tiirkleri
Cinlilerden can dissmanlarinin kanin istediler. Im-
paratorun vezirleri bir Tiirk yiiziinden savasa giril-
mesini sagma bularak Taman’in kurban edilmesini
ogutlediler. Zavalliy: zil zurna sarhos edip, bulundu-
Su odaya Tiirk elgisini koyverdiler. O da kendi elle-
riyle onu par¢a parga etti (195. s.).

7 Degerli aragtirict Saim Sakaoglu, Tiirk des-
tanlarindaki (Manas, Battalgazi, Saltukname ve Ko-
roglu) kahramanlarin 6limiini ele aldig: bir bildiri-
sinde, Manas'in iki kez 6liip dirilmesi ve ti¢iincii kez
oliumiiyle 6te dleme goemesi tizerinde de ayrintili bir
sekilde durmustur: Saim Sakaoglu, Destan Kahra-
manlarimin Oliimii, Bozkirdan Bagimsizhga Ma-
nas (hzl. Emine Giirsoy-Naskali), Ankara 1995, 202-
223. Sakaoglu, yazisinin sonunda Manas, Battal, Al-
tin Ergek gibi destan kahramanlarinin 6liip dirilme-
si hususunu destan mantig icerisinde kahramanla-
rin farkl ozelliklerle donatilmis olmasina baglaya-
rak sunlar1 yazar: Destanlar; yapilari, anlatimlar
ve hacimleri itibariyle uzun soluklu anlatmalar ol-
duklari i¢in, onlarda goriilebilecek ozellikler de fark-
It olacaktir. Kahramanlik olaylart iizerine kurulu
bulunmalart da destan kahramanlarinin farkl ézel-
liklerle donatilmis olmasina yol agmaktadir. Elbette,
ilk kuli¢ darbesiyle olebilen, rakiplerine karst koyma-
sint bilmeyen bir destan kahramani diigiiniilemez.
Onlar, diger kahramanlara gore farkly ézelliklerle
donatildiklarina gore, elbette 6lmeleri de siradan ol-
mayacak, hatta bir defa 6lmekle de destan sahnesin-
den ¢ekilmeyeceklerdir (Sakaoglu, agm, 223.) Manas
ve diger bazi destanlarla Tahir Ile Ziihre gibi halk
hikayelerinde yer alan 6liip dirilme hususu iizerinde
duran bir diger arastirici da Fikret Tirkmen’dir

(Fikret Turkmen, Tiirk Destan ve Halk Hikdyelerin-
de Oliimden Sonra Dirilis, Tiirksoy, Tiirk Diinya-
s1 Kiiltiir, Sanat, Haber ve Arastirma Dergisi, 2.
Say1, Ocak 2001, 15-19.). Tiirkmen, ad1 gegen yazi-
sinda, oncelikle Tiirkler arasindaki 6liimiin anlam
ile 6lim etrafinda olusmus inanclara kisaca temas
etmis, olip dirilme ile baglantili olan tenasiih (reen-
karnasyon) inancinin Tirkler arasindaki yansima-
larmi ele almigtir. Tenasiih kavramindan da anlasi-
lacag: uzere, Tirkmen, zikredilen yazisinda, daha
¢ok halk hikayelerinde goriilen 6ldiikten sonra bas-
ka bir surette gériinme konusu iizerinde de durmus-
tur. Turkler arasindaki 6lum, 6limden sonra baska
bir surette gorinme ile ilgili eski ve yeni inaniglar
ele alan arastirici, daha sonra Radloff tarafindan
derlenerek yayimlanan ve daha énce El¢in ile Saka-
oglu tarafindan da 6rnek olarak verilen Kan Pergen,
Altin Purkan, Altin Ergek, Kara Par, Er Kosay ile
Manas, Battal Gazi gibi destanlarla Ferhat ile Sirin,
Arzu ile Kamber, Tahir ile Ziihre, Kerem ile Asli gibi
halk hikayelerinde yer alan 6liip dirilme ve 6lditkten
sonra bagka bir surette goriilme érneklerine yer ver-
mistir. Aragtiric1, Tiirk destan ve halk hikayelerinde
goriilen oliip dirilme ile tenasiih inancinin muhte-
mel bir gekilde eski Asya dinlerine bagh olmasi ge-
rektigini yazdiktan sonra bazi arastiricilarin destan
ve halk hikayelerinde goriilen 6liip dirilme ile tena-
stthii Samanizm, Totemizm ile Budizm’e bagladikla-
rin soylemektedir. Gergekten de 6liimden sonra bas-
ka bir surette ortaya ¢ikma inancinin kaynagi en es-
ki Hint inanc¢larina kadar gitmektedir. Fakat, Turk
destanlarinda gériilen ve daha ¢ok yeni bir kisilige
ve hayata kavusmay ifade eden 6liip dirilmeyi, re-
enkarnasyondan ¢ok samanlifa gecis siirecinde go-
riilen 6lip dirilme ile de birlikte ele almak, kanaati-
mizce daha dogru olacaktir.

8 Bazilarinca reenkarnasyon ile samanhga ge-
ciste ve kahramanlik destanlarinda gériilen 6liip-di-
rilme motifi arasinda ciddi bir baglant1 goriilebilir;
fakat, burada unutulmamasi gereken bir husus var-
dir ve o da sudur: Reenkarnasyon, bireyin 6lditkten
sonra ruhunun hayvan, insan ya da insan dig1 var-
liklara gegmesi anlamina gelmektedir. Yani, reen-
karnasyon (yeniden bedenlenme) inancinda, 6nceki
ve bir sonraki bedenlenmelerin sadece insan bedeni
seklinde zuhuru s6z konusu degildir. Yeniden beden-
lenen bir kisi 6nceki ya da bir sonraki hayatinda bir
bitki ya da hayvan seklinde de bedenlenebilmekte-
dir. Halbuki, samanhga gecis ve kakramanlk des-
tanlarinda goriilen 6lip-dirilmelerde, 6nceki hayat
da sonraki hayatta insan bedeninde gergeklesmek-
tedir. Bedenler aym insanlara aittir ve ruhun bir
bagka insan, hayvan ya da bitki bedenine gecisi soz
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konusu degildir. Reenkarnasyon inancini, Tiirk halk
hikayelerinde gériilen 6ldiiriilen sevgililerin ruhlari-
nin mezarlarindan ¢ikan giil fidani, agag gibi nesne-
lerde zuhuru ¢ercevesinde diigiinmek daha mantikl
gorinmektedir. Kahramanlik destanlarinda ise, ye-
niden dirilmeyi saglayan temel nedenler, 6ldiiriillen
kahramanin dirilerek intikam almak istemesiyle ba-
hadirin tipki samanhiga geciste oldugu gibi, sembo-
lik olip dirilme vasitasiya olgunlagsmasimi sagla-
maktir. Bu tiir sembolik 6liimlerde ruh, tekrar ayni
bedene girmektedir. (Reenkarnasyon konusunda bk:
Mustafa Askar, Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi
ve Mutasavviflarin Bu Konuya Bakiglarinin Deger-
lendirilmesi, www.tasavvufdergisi.8k.com/sa-
yi3/sayfa085/index085.htm
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