KENT EFSANELERINE KONU BiR AT:
VELIEFENDI’NIiN KRALI MIRHAT

A Horse from Urban Legends: Mirhat the King of Veliefendi

Un cheval des léegendes urbaines: le roi Mirhat de Veliefendi

Elif AKSOY*

OZET

Kentler, halkbilimi ¢aligmalarinin kirsal cografyadan kentlere yonelmesini haklh kilacak 6l¢tide zengin
halk kiiltiirii kaynaklarim1 barindirmaktadirlar. Kentlerde iiretilen bu kiiltiir iiriinleri arasinda efsaneler dik-
kate degerdir. Efsaneler insanlarin 6zlemlerini dile getirdiklerine ve giinliik yagamin parcasi olduklarina go-
re, bunlarin gehirlerde de yasamasi dogaldir. Katildig: tiim yariglar1 kazanan yarig at1 Mirhat, 1998 yilinda-
ki beklenmedik 6liimiiyle bir¢ok inanisa yol agan efsanevi bir attir. Mirhat'in gercekte 6lmedigine inanlar ol-
dugu gibi “Veliefendi’'nin Krali” olarak da anilan bu gururlu Arap atinin, hak ettigi kategorinin altinda bir
grupta yarigtirildig: i¢in tiziintiisiinden 6ldiigine inanlar da bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Efsane, kent, at.

ABSTRACT

There is a shift of attention from rural areas to the cities in folk culture studies. This shift is justified
by the wide range of folk culture resources harboured by the cities. Legends are noteworthy among these cul-
tural products originating in cities. Since translate the aspirations of the people and they become a part of
everyday life, it is only natural that they are produced in the cities as well as rural areas. Mirhat is an ever
winning legendary race horse which generated various beliefs after its unexpected death in 1998. There are
people who do not believe that Mirhat actually died. Some others believe that this majestic Arabian breed,
which was nicknamed as “The King of Veliefendi” died because of its resentment out of participating a race
below its deserved category.
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Tirkiye’de halkbilimi ¢aligmalarin-
da, agirhikli olarak kirsal cografyada
uretilen halk kiltird trinlerinin ince-
lendigi soylenebilir. Halkbilimi alaninda
yapilan yayinlarin konulari, bu gozlemi

likli makalesinde, halkbilimi ¢aligmala-
rinin Avrupa’da 19. yiizyilda basladigini
hatirlatarak, yirminci ytizyila gelene ka-
dar bu alandaki ¢aligmalarin “‘ilkel’, ‘ye-
rel’ veya ‘ulusal’ olarak nitelendirilen

dogrulamaktadir. Bu durumun Tirki-
ye’ye 6zgi olmadigini da vurgulamak ge-
rekir. Halkbilimcilerin dikkatlerini koy-
lerde ve kasabalarda yaratilan kiiltir
udrtinlerinden kentlere yoneltmeleri, bir-
cok ilke i¢in yeni sayilabilecek bir olgu-
dur. Ocal Oguz, “Kentlerin Olusumu ve
Gelisimi Siireclerinde Halkbilimi” bag-

sozlu kultir konular” tizerinde yogun-
lagtigini belirtiyor (46).

Diinyada halkbilimi arastirmalari-
nin bagladigr donemin kogullarina biraz
yvakindan baktigimizda, halk kiltiri-
niin, Avrupa’da ulusal kimlik temeline
dayal birliklerin olusturulmas: siirecin-
de onemli yap1 taglarindan biri olarak
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kabul edildigini goriiyoruz. Bu da bir an-
lamda merkez konumda bulundugu soy-
lenebilecek olan “seckin” kiltiirlerden
cevre kiiltirlere dogru bir hareket ola-
rak goriilebilir. Ulkemizde de halkbilimi
arastirmalarinin, uluslagma projesinde
benzeri bir iglev gordigini, halk kilti-
rinin Cumhuriyet’in ilk yillarinda be-
nimsenen, kdy ve koyliiyyu one ¢ikaran
modernlegsme projesinin 6nemli bir 6gesi
oldugunu biliyoruz. Ziya Gokalp’in “hal-
ka dogru” tamimlamasinda anlatimim
bulan, halkin kiltirini 6grenmeyi ice-
ren Batililagma modeli, Tirk halkbilim
calismalarinin itici giicii olmustur.

Halkbilimi arastirmalarinin bag-
langi¢c dénemleri i¢in gegerli olan, kirsal
cografyaya yoneligin, giinimiizde higbir
degisime ugramadan gecerliligini koru-
masini beklemek anlamli midir? Modern
yasam bi¢iminin yayilmasiyla, kentlerin
gerek sayisi gerek niifusu hizla artmak-
tadir. Bu gelismelerin sonucunda iilke-
mizde de yogun bir kent yasami olus-
mustur. Bu gelismelere karsin, “halk”n
sadece koylerde aranmasinin bir gerek-
cesini bulmak giictiir. Nitekim, Ocal
Oguz, “Kentlerin Olusumu ve Gelisimi
Stiireclerinde Halkbilimi” baglikli maka-
lesinde “halkbilimi ¢aligmalarinin dogus
ve kirsala yonelis gerekgelerinin, gerek
diinya gerekse Tiirkiye agisindan aradan
gecen iki yiiz yil sonra aynen sirdi-
gil[nin] dusinilemeyecegini” vurgulu-
yor (46).

Koéylerden kentlere gioc edenlerin,
kusaklar boyu icsellestirdikleri sozlii
kiltir drinlerini beraberlerinde getire-
rek, bunlar1 kentlerde de yasattiklarini
distiinmek cok mu yanhstir? Buna ek
olarak, koyden kente gioc eden insanla-
rin, s6zli kiltir birikimlerinin kent ya-

saminin kosullariyla kargilagsmasinin or-
taya gikaracagy kiltir triunlerini hangi
cercevede ele alacagiz? Bunlara bir de,
butintyle kent kaynakl kiiltiirel biri-
kim de eklenince halkbilimcilerin arasg-
tirmasini bekleyen zengin kaynaklarla
karsilasiyoruz.

Kent yasaminda degisik bi¢cimlerde
de olsa varhigini siirdiirebilecek halk
kulturd trinleri arasinda, gelismeye ve
kogullara uyum saglamaya yatkinlikla-
riyla efsanelerin 6zel bir konumu oldu-
gunu kabul edebiliriz. Tki halkbilimcinin
efsanelerle ilgili gozlemleri efsanenin za-
man icinde donmus bir tiir olamayacagi-
n1, cesitli yonleriyle, giinliik hayatin
icinde yasamaya devam edebilecegini
gosteriyor. Pertev Naili Boratav, 100 So-
ruda Tiirk Halk Edebiyat: adli kitabinda
efsanenin, inanilma 6zelligi ile destan ve
hikayeye yaklastigini belirterek (98), ef-
sanenin “kendine 6zgi kalhiplagmis, ku-
ralli bicimleri olmayan, diiz konugma di-
li ile bildirilen bir anlati tird” (99) oldu-
gunu vurgular. Boratav ayni kitapta, “ef-
saneler halkin caresizliklerini, umutlari-
n1, 6zlemlerini, diinya gorislerini biitiin
oteki halk edebiyat:1 tiirlerinden daha
keskin belirtirler; ¢iinkii inanmig konusu-
durlar” der (107). Efsanelerin gercekle
ve giindelik yagsamla bag1 konusunda il-
ging bir saptamay1 ise Juha Pentika-
inen’in “Efsanenin Yapis1 ve Fonksiyo-
nu” baglikli makalesinde buluyoruz.
Pentikainen bu makalede, Alman halk-
bilimci Carl-Herman Tillhagen’in efsa-
neler ile ilgili su sozlerine yer verir: “Ef-
sane siirdir fakat gercegin de malidir.
Efsane giinlik hayatin bir parcasidir”
(46)

Inanislar, caresizlikler, umutlar ve
ozlemler siirdiikce, efsanelerin de kirsal
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cografyada oldugu kadar kent ortaminda
da tretilebilecegini diistinmek anlamh
bir ¢ikis noktasi olabilir. Belki de efsane,
bircok toplumsal siirecle yakin iligkisin-
den 6tiira, kent yagsami icinde yagsamaya
devam etme sgansi en yiiksek tiirlerden
biri olarak bile goriilebilir. Yusuf Olgun,
“Folklor Teorilerine Gore Efsanelerin
Degerlendirilisi” baghkl yazisinda, kar-
silagtirmali folklor kuramina gére ele
alindiginda, bir efsanede zaman iginde
gorillen degigikliklerin, “degisen ve ya-
sayan toplum ideallerini, insan hayat
anlayislarim1” ortaya koydugunu belirti-
yor (55). Olgun, bu yazisinda, efsanele-
rin sadece biitiin olarak degil incelenme-
siyle yetinmemek gerektigini, efsaneler-
de yer alan motifler arasindaki benzerlik
ve farkhiliklarin da, uluslararasi plat-
formda incelenebilecegini vurguluyor
(55).

Bu yazida ele alacagim kent efsane-
si, birgok mitolojide yeri olan, bir¢ok ef-
sanede zengin motiflerle islenmig bir
hayvanla ilgili. Bu 6zel hayvan bir at.
Ancak, yaziya konu olan at, Turk folklo-
runun 6lmezlige erismis “inli” atlarin-
dan biri degil. Pertev Naili Boratav 100
Soruda Tiirk Folkloru adli kitabinda,
“efsanelik atlar” olarak tanimladigir bu
atlardan bazilarim1 soyle siralar: Korog-
lu'nun kanath kir ati, Hizir'in boz ati,
Hazret-i Alimin Diildiil’d, Sah Ismailin
Kamer-Tay1 (59). Cizgi karakter Red
Kit'in, en gii¢ anlarinda bile dogru yerde
sahibini bekleyen bilge at1 Dildiil'a de
konu etmeyecegim. Soziinii edecegim ef-
sanevi at, “Veliefendi'nin Krali” olarak
da adlandirilan Mirhat. Mirhat, at yaris-
lar1 gevrelerinde belli bir dénem tn ka-
zanmig ve ani 6limiiyle arkasinda bir-
cok kent efsanesi birakmis.

Katildigr biitiin yarislar1 kazanan
ve sahibine milyarlar kazandiran Mir-
hat’'in, hentiz bes yasindayken 2 Tem-
muz 1998’de 6ldugini <http:/www.efsa-
neler.com> adresli internet sitesinden
ogreniyoruz. Anilan internet sitesinin,
“Veliefendi’'nin Krali” baglikli bolimiin-
de, Mirhat’'in 6limiiniin at yariglar din-
yasinda biyik bir etki yarattigi ve bu
konunun Tirkiyenin her yerindeki gan-
yan bayilerinde hala konugulan konular
arasinda oldugu belirtiliyor. Oliim habe-
rinden sonra Mirhat tizerine geligtirilen
inaniglar arasinda akiler aciklamalarin
yan sira olaganiistii olarak kabul edile-
bilecek ogeler de dikkat cekiyor. Mir-
hat’in ortadan kaybolmas: tizerine gelis-
tirilen bu distinceler, efsaneleri diigiin-
diirecek 6geler igeriyor.

Sozi edilen internet sitesinden 6g-
rendigimize gore, yapilan agiklamanin
aksine Mirhat’in ashinda 6lmedigine, ba-
sarisiyla fazla dikkat ceken ve tium ya-
riglar: kazanarak bazi ¢evrelerin tepkisi-
ne neden olan bu atin, sahibi tarafindan
gozlerden uzak bir yere gotirildigine
inananlar bulunuyormus. Buna inanan-
lar Mirhat’in bir birka¢ y1l sonra bagka
bir isimle tekrar yarigtirilmasinin plan-
landiginmi distiniiyorlarmis. Bu konudaki
bir bagka inamisa gore ise, Mirhat yi-
zinden parasal kayiplara ugrayan Jokey
Kuliibii ya da rakip atlarin sahiplerini
Mirhat’ 6ldirtmis.

Mirhat'in 6ldiigiine inanmayanlar
bu digiincelerini, atin uzun vadeli bir
strateji cercevesinde yariglardan bir si-
religine cekildigine yonelik akilci bir ne-
dene dayandirmakla efsane kalibindan
uzaklagmig sayilirlar m1? Ancak, bir¢cok
kiiltirde kendisine doga tstu 6zellikler
atfedilmis olan bir hayvanla ilgili inanig
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kaliplarini incelerken, giindelik gercek-
lere iligkin degerlendirmelerin 6tesine
gecen inanclarin izlerini aramak da an-
lamsiz gortinmiiyor.

Atlan, dinya ile kutsal gicler ara-
sinda iletisimi saglayan, 6lumstzlige ve
gizemli giiclere sahip yaratiklar olarak
kabul eden topluluklar oldugunu dikka-
te almaliyiz. Pertev Naili Boratav 100
Soruda Tiirk Folkloru adl kitabinda 6l-
mezlige erigsmis atlardan so6z ederken,
Koroglu'nun kir atinin 6liimsiiz oldugu-
na ve her onbeg giinde bir Sam pazarin-
da sahip degistirdigine inanildigin1 be-
lirtiyor (59). Mircae Eliade ise, Shama-
nism adh kitabinda, Altay Tirklerinin
inanigina gore diinya ile cennet arasin-
daki yolda atlarin bulundugunu vurgu-
luyor (aktaran Seyidoglu 54). Bilge Seyi-
doglu, “Mitolojik Dénemde ‘At bashikl
makalesinde “Tirk mitolojisine gore sa-
man1 kutsal giiclerin yanina gotiiren,
Tanrilarin yaninda bulunan at 6limin
ve sezginin semboliidiir, gokyiiziinde de
yeryliziinde de yeri vardir” der (55).

Ali Riza Balaman, “Halkbiliminde
Ozgiin Konu: At Kiiltiirii” bashkh maka-
lesinde, Anadolu folklorunda atla ilgili
cok sayida masal, 6ykii ve atasozi

bulunduguna (55), gogebe Tiirk top-
luluklarimin Islamiyeti kabul etmeden
onceki donemde at1 totem olarak sectik-
lerine igaret eder (59). Ali Riza Balaman
sozl edilen caligmasinda toplumsal de-
gisme siirecinin, “at ve ata iliskin konu-
larin tavsamasina, unutulmasina” ne-
den oldugunu vurgular (56). Ama belki
de, Mirhat orneginde oldugu gibi, “bir
yarig atinin 6liumi” gibi siradan bir ola-
ya, halkin gosterdigi tepkiler, at ve ata
iligkin konularin tamamen unutulmadi-
81, belki de bu konuda ortak bilingdigin-

da yasayan mitlerin kent ortaminda ye-
niden turetildigi anlamina geliyor olabi-
lir.

Ustiiste basarilar kazanan genc bir
atin 6ldigiine inanamayan yarigseverler
boylelikle Mirhat “efsanevi bir yaratik”
konumuna yerlestirmis sayilmazlar mi?
Kent yasami icinde ve bahis kiiltiiri cer-
¢evesinde doniisiimlere ugramis olsa da,
“at” ve “efsanevi” sozciiklerinin siklikla
bir arada kullanilmasi1 ve Mirhat'in 6l-
medigine inananlarin bulunmasi, eski
inaniglarin ve atla ilgili mitlerin uzanti-
lar olarak degerlendirilemez mi?

Internet sitesindeki bir ifade Mir-
hat'in—bagina gercekte ne gelmis olursa
olsun—bir “efsanelestirme” sistemine
konu oldugu kanisini giiglendiriyor. Site-
de su sozlere yer veriliyor: “Hatta Elvis
Presley 6rneginde oldugu gibi atin ashn-
da hala yasadig bile anlatiliyordu”. Ger-
cekten de, Elvis Presley kisa yagsami bo-
yunca genig bir hayran kitlesine ulas-
makla kalmamis, arkasinda gercekte 6l-
medigine inanan hayranlar birakarak
ortadan kaybolmustur.

<http://www.efsaneler.com> adresli
internet sitesinde, Mirhat’in yok olusuy-
la ilgili olarak yer verilen diger bir ina-
nis da efsanevi bir nitelik tagiyor. Buna
gore, bir Arap at1 olan Mirhat'in kaderi-
ni belirleyen, soyundan gelen gurur ve
inadi olmustur. Bu gururlu at, sahibinin
para hirs: ytuziinden B simifi atlarin kog-
tugu bir yarisa sokulur. Internet sitesin-
de belirtildigine gére Mirhat bunun tize-
rine icine kapanir ve “acisindan, kahrin-
dan aglaya aglaya” olur. Bu anlatim,
Stith Thompson’in, Motif-Index of Folk-
Literature adli yapitinda yer alan bir
motifle benzerlik gosteriyor. Thomp-
son’in, Italyan edebiyatindan aldigi bir
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motif “[tlicarette a¢gozli olma: deneyim-
le dogrulugu kanmitlanmig 6git” bashgini
tagiyor (12). Thompson’in bu motifte ge-
tirdigi aciklamaya gore, satihiga cikaril-
mis bir at, kendisi i¢ilen istenen fiyatin,
miistakbel bir alici tarafindan fazla bu-
lunmas1 tizerine birden bire 6liyor (J
21.26) (12). Thompson’in buldugu 6rnek
ve Mirhat'in, 1ay1ik oldugu kategorinin
altinda yarigtirilmaya tahammiil edeme-
digi inanigi, atin soylu bir hayvan oldu-
gu yolundaki—kaynag mitlerde bulu-
nan genel yakistirmayla birlikte deger-
lendirilebilir.

Ote yandan, Mirhat érneginde de
izlenebilen, en eski mitlerde bulunan ba-
z1 simgesel anlamlarin, giiniimiizde ba-
his ya da kumar kultiiri icinde tstlendi-
gi islevi ayrica ele almak gerekir. Bu is-
levi iyi yansitan bir gézlem, Mirhat’la il-
gili efsaneyi aktaran internet sitesinin
bir okuyucusu tarafindan dile getiriliyor:
“Mirhat gibi nice atlar vardir. Mirhat ef-
sane atlar i¢cinde ne ilktir, ne de son ola-
caktir. [...] Mirhat gibi bankolar olmasa,
insanlarin at yarigina ilgisi boyle mi olur
saniyorsunuz?‘ At yarisi1 oynayanlar,
Mirhat'in kendilerine mucizevi bir bi-
¢imde ¢ok para kazandirmasini umuyor-
lar. Mirhat, Pertev Naili Boratav'in 100
Soruda Tiirk Halk Edebiyati adl kita-
binda yer alan efsane tamimindaki gibi
insanlarin o6zlemlerini temsil ediyor
(107). Ayrica “Mirhat efsaneleri”, at yari-
s1 cevrelerindeki giinliik konugsmalarin
onemli bir 6gesi haline gelerek, Carl-

Herman Tillhagen’in “[elfsane gilinlik
hayatin parcasidir” sozlerini dogruluyor-
lar (Pentikainen 46). Boylelikle “Veli-
efendimin Krali Mirhat”, yarislardaki
ustiin performansiyla oldugu kadar, ani-
den ortadan kaybolmasinin ardindan ge-
lisen inaniglarla da “efsanevi” niteleme-
sini hak ediyor.
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