MIT VE RIiTUEL

Yazan: Lord RAGLAN
Ceviren: Evrim OLCER

Mitin yanhs bir tarih ya da yabanl
bir spekiilasyon oldugunu sdyleyen, moda-
s1 gecmis teorileri c¢iirtitmek kolaydir; an-
cak, bu yazinin gayesi mitin ne oldugunu
aciklamak oldugundan, ¢cogu modern 6g-
rencinin de benimsedigi gibi, beklide mitle-
ri yalnizca ritiiellerle ilgili birer anlati ola-
rak ifadelendirmek gerekir.

Basit bir 6rnek ele alalim. Leviticus
XYda bize Harun’un kurban térenini nasil
gerceklestirdigi iki ayr1 yerde su bi¢imde
anlatilir: Ilkinde, “ogullari ona, minberin
uzerine cepecevre serptigi kanm teslim etti-
ler...ve minberin lizerinde yaktig1 yaglari.”
(s.108) Daha sonra XVII. bélimde de, “ka-
hin kani minberin tizerine serpecek... yagi
rabbe hos koku olarak yakacaktir.” (s.118)

Yukaridaki ifadeler ayni ritielin tiir-
leri oldugu halde, ilk ifadede bir mitken da-
ha sonra basit bir tarife donustiugi gorili-
yor. Bu durumda, ritielin tanimini, bir
kimsenin daha once yaptig: bir seyin anla-
tis1 olarak yapmak da miimkiin. Mitlerde
sikca goruldugi gibi ilk ifade, kutsal bir ki-
siye atfedilerek ritiielin hala gecerli kilin-
mas1 gerektigi distiniilen olduk¢a erken
bir donemde yazilmig olmali. Daha sonraki
pasaj ise, biiyik bir ihtimalle ritiielin ke-
sinkes benimsenip, yalnizca basit bir tani-
ma ihtiya¢ duydugu bir déneme tarihlendi-
rilebilir.

Mitler tarihsel acidan kesin dogruluk
tagimazlar; bunun nedeni, -her zaman aym
olmamakla birlikte- ritiellerin ¢ogunun
baz tarihsel olaylarin sonucu olarak degil,
yavag yavas gelismis olmalaridir. Bunun
icin Becket’in olimiiyle ortaya ¢ikan Can-
terbury’e yapilan hacci1 degerlendirelim.
Hacilar, katedrali turlarken Becket’in ya-
sam1 ve olimi ile ilgili dualar ve ilahiler

okuyarak bir ritiiel sergilerler. Bu yolla
Becket’in hikayesi tekrarlanarak ezberlen-
mis olur. Bu hikaye, sonucta bir ritieli
acikladigindan, dogrudan bir mit olarak da
tanimlanabilir.

Guy Fawkes’in durumu ilgi ¢ekici bir
baska olaydir. Bes kasim, kurban olarak
bir insanin yer almasi gereken yakilma t6-
renini anlatan tarihi ates festivali giinii-
dir. Fawkes gercekte yakilmayip yalnizca
asilmig olmasina kargin, yakilma hikayesi
bu ritiiele mit olarak adapte edilmigtir.

Adaptasyonla ne kastettigimizi agik-
layalim; mitler tarihsel temelleri olsun ya
da olmasin 6nemli dini degerlere sahip ola-
bilirler. Hooke’a? gére “Tiamat’in® katledil-
mesi mitine eklenen hikaye kesin olarak
tarihsel gercekligi dile getirmez. ... Fakat,
tarihin dar ger¢ekliginden hem daha genis,
hem de daha derin bir gerceklige sahip-
tir... Mitler, yogun duygusal degerlerle
yikli durumlar icerdiginden temel olarak
dogrudurlar. Dahasi, bu durum, dogas1 ge-
regi tekrarlanarak ezberlenmistir: durum,
kendisiyle ilgili olan ve uyandirdig: gerek-
sinimi doguran ritiielin yinelenmesini ge-
rektirir. Iste bu baglamda Hiristiyan dini-
nin ¢iktig1 olaylarin tarihi karakterler tize-
rine en kii¢iik bir yansimas1 olmaksizin bir
Hiristiyan mitolojisinden bahsetmek miim-
kiindiir. Bu, insanoglunun siirekli yinele-
yerek ezberleme ihtiyacimi kargilamak icin,
dinsel davramiglarin hayat veren giiciinii
ifadelendirmede kullanilmigtir.

Bunun yam sira James, mitle ritiel
arasinda bir iligki oldugunu pekistirmek
icin Tennyson’in In Memoriam’indan bir
alint1 yapiyor.* Bu baglamda Tennyson, Hi-
ristiyan geleneginin kutsal hikayesine uy-
gulanabilir oldugundan mi¢ teriminin hig
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kimseye karsi bir hakaret olmayacagim
soylityor.®

Hooke’a gore ise, mit ve iligkili oldugu
ritiel insanlarin zaman icinde yinelenen
ihtiyaclarini kargilayan bir geydir. Ayrica
bu ihtiyacin da, her anlamda yasamin ken-
disi ve refahi i¢in oldugunu rahatlikla soy-
leyebiliriz. Bu her hakiki mit icin gecerli-
dir. Ornegin, Guy Fawkes gibi oldukca ba-
sit bir mit i¢in bile olsa “barut ihanetinin
unutulmas: igin bir sebep géremiyorum”
imasi, eger bu ihanet unutulsaydi olaylar
vatan hainleri i¢in daha kolay olurdu anla-
mina gelir. Hocart'in Hint mitolojisi konu-
sunda gosterdigi gibi “mitin kendisi insana
yasam arzusu verir ya da buna yardimci
olur.”® Bu noktada, tanimimizi genigleterek
mitin yalmzca anlatiyla iligkin bir rit olma-
digin1 ancak, iligkili oldugu ritle ya da on-
suz, yasam ihsan ettigine inanilan bir an-
lat1 oldugunu soyleyebiliriz.

Elbette, baz1 okurlar mitin anlaminin
sadece bununla sinirli olmadigini soyleye-
bilirler. Onlarin mit deyince anladiklari,
bir prensesin canavarin elinden kurtariligi-
nin mucizevi 6ykiisii ya da bir kralin gaza-
bina ugramis tanrilarin 6cii gibi hayal gi-
cii oldukea yiiksek hikayelerdir. Bu tiir hi-
kayeler nasil olur da yasam ihsan edebilir?
Boyle bir itiraz1 yapan herkes ac¢ik¢a mito-
loji ¢aligmalarini, klasik yazarlarin kendi
dinsel baglamlarindan ozetleyerek siir ve
romanslarin temeli icin kullandiklar: mito-
loji ile sinirlamig olacaklar. Birazdan gori-
lecegi gibi mitler kendi hakiki baglamlar:
i¢inde farkhdirlar.

Mitlere hayal giiciiniin trinleri ola-
rak bakanlar, aslinda hayal giiciiniin nasil
calistigini dikkate almamiglardir. Hi¢ kim-
se, gordigi, duydugu ya da okudugu bir
sey tarafindan isaret edilmeyen bir seyle il-
gili hayal kuramaz. Yazarlar ve sairler,
kendilerine cesitli yollardan ulagan fikirle-
ri secip birlestirerek hayal giiciiniin urin-
leri olarak degerlendirdikleri geyleri tire-
tirler. Fakat, mitleri bigimlendiren ya da
kaydedenler bu bicimde davranmamiglar-

dir. Mitler son derece kutsal olduklar: igin,
yalnizca kendilerine ilham ihsan edildigine
inanilan kigiler tarafindan degistirilmis ya
da uizerine bir gey eklenmistir, ki onlar bile
soz konusu eklemeleri son derece sinirli bi-
¢imde yapmiglardir.

Mit yaraticisinin, digerlerinden farkl
olarak sahip oldugu varsayilan hayal giicii
turd aslinda kimsenin daha 6nce sahip ol-
madig1 bir gseydir. Mesela Grote, eski Yu-
nan’da giinesi bizim gordugimiz gibi gor-
mek yerine, “dogu sabahinda arabasina bi-
nen yiice tanr1 Helios™u gor, giin ortasinda
saf cennet yiiksekligine ulagan, ve geceleri
yorgun ve dinlenme arzusundaki atlarla
birlikte bat1 ufkuna gelisini gér.”® diyerek
hicbir zaman varolmamaig bir zihin tirini
var kabul ediyor. Giines arabasi bir ritiel
arabasiydi ve tanr1 Helios, ritiielde arabay:
kullanan bir rahip biciminde goriliiyordu.
Hiristiyan inancina gore kutsanmis maya-
s1z ekmek de Isa’nin bedenidir, ama gorii-
nen sadece mayasiz ekmektir. Ayni sekilde,
biz de eski Yunanlilarin giinesin tanr1 He-
lios olduguna inandiklarin1 ama gordikleri
seyin sadece giines oldugundan emin olabi-
liriz.

Genel ve yaygin bir kani da, her top-
luluk veya halkin belli bir mit yaratma si-
recinden gectigi yoniindedir. Fakat, bu du-
rumda en ilkel toplumlarin dahi bir mitolo-
jisi ya da mitolojilerine dair izler olmaliyds;
ve eger H. J. Rose hakliysa bu durum ger-
cekten de boyle degildir. Rose’'un bize gos-
termeye c¢aligtigi, erken Romalilarin mito-
lojisi olmadig: ve daha sonra Romali yazar-
larin tanrilarim1 anlatan mitleri Yunanh-
lardan 6diing alinmis oldugudur.® Romali-
larin ritleri vard: fakat bu ritler mitlerle
iligkili degildi; c¢unki tanrilar tamamiyla
kigilestirilmemisti ve tam manasiyla bir
kigilestirme yapilmazsa mitolojinin olug-
mas1 zordur. Fakat, eger Romalilarin bir
mitolojisi yok idiyse, komsular: ve akraba-
lar1 olan Yunanhlarin béylesine incelikli
bir mitolojileri nasil olmus olabilir? Klasik
bilginler arasinda pek popiiler olmamasina

188

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2004, Yil 16, Say1 61

kargin Heredot’tan Sir Arthur Evans’a ka-
dar bir¢ok yazar tarafindan tizerinde duru-
lan, bu mitlerin Misir, Suriye ve Mezopo-
tamya kokenli oldugudur. Unlii Heredot,
Yunan mitolojisi ve dinine ait bir¢ok 6genin
kaynaginin Misir oldugunu belirtmistir;
Hooke, Perseus’u Kenan tilkesi tanris1 Res-
heph’le bir tutmustur; Evans da, Minota-
urun izini Euphrates’te sirmistir. Bu
baglant: baglaminda Hooke sunlar: soyle-
migtir: “hem Minatour hem de Perseus mi-
ti, insan kurban etme ritiiel modelinin te-
melini olusturarak bizi tekrar mitle ritin
birlestigi noktaya tasirlar.”

Bu yazinin ortaya koydugu bakis aci-
sinin genelde karsisinda olan baz bilginler
bile, kimi durumlarda, en azindan, mitin
ritielle iligkili oldugunu kabul etmek du-
rumundadirlar. Mesela, Plataean riti ile
birlikte anilan Zeus’la Hera arasindaki
mitsel tartismayla ilgilenen H. J. Rose ef-
sanelerin c¢ogunlugunun, biyik bir ihti-
malle ritlerden tiremis oldugunu soéyli-
yor”!%. Sir William Halliday de bu konuda
sunlar1 dile getiriyor: “Lyacon’un hikayesi
hig siiphesiz bazi insan kurban bigimleri ile
iligkilidir. Bana o6yle gortiniiyor ki, bu in-
san kurban bicimleri, hiyeratik (papaz si-
nifina ait) ve Zeus'un vahsi ritieliyle iligki-
1i bir efsane olan Pausanias zamanina ka-
dar sirmigtiir. Pelops'un Tantalus’a hiz-
met edisi de muhtemelen ritiiel kokenlidir
ve insan kurban etme ve dini térenlerle il-
gili baz ritiellerle iligkisi vardir.'t

A. B Cook, bir carka baglanmis olan
Ixion’un efsanesini, bir insanin ¢arka bag-
lanarak giines tanriya kurban olarak su-
nulmas ritiieline génderme yapiyor; ayrica
diinyaya kanath bir giines arabasinin tize-
rinde gelen, insam1 bugdayin kutsalligiyla
tanistirmig Triptolemusun hikayesini Ele-
usis’teki ritle bagdastiriyor.

Alintilarimiz klasik bilginlerden olan
J. A. K. Thomsan’la bitirecegiz. Thompson
konu hakkinda, mitin tek aciklamasi rit ol-
madigini, mitin ayn1 zamanda bir parca da
tanrinin agiklamasi oldugunu, ilkel zihin-

ler igin ritiieli tam anlamiyla gergeklestir-
menin yiice bir anlami1 bulundugunu, ufa-
cik bir sapmanin bile her seyi berbat edebi-
lecegini belirtiyor. Thompson’a gore, ibadet
edenlerin otoriteden bagimsiz tek bir adim
bile atmayiglar1 buna baghdir. Ama
Thompson, bahsedilen bu otoritenin kim
oldugunu da soruyor; ve aslinda bu otorite-
nin zihinlerdeki en yagh oymak iiyesi oldu-
gunu distiniyor. Bu yolla da, gelenegin iyi-
ce gerilere dogru uzandigini, fakat binlerce
ornegin de gosterdigi gibi, bir yerde son
bulmas gerektigi icin yitip gittigini, boyle-
ce ritin kutsal ve hayali yaraticisinin mitin
merkezi durumuna geldigini ekliyor.!?

Gercek siirecin Thomson'un soyledigi
gibi olup olmadig1 konusunda siipheye dii-
sebiliriz, fakat Thompson, mitin riti gecer-
li kilmaktaki iglevini, dogru vurguluyor.
Hocart da ayni noktaya “eger yasayan mite
donersek, yani inanilan mite, ritiielden ay-
r1 bir varolusunun olmadigimi goriiriz...
mitin yagayabilmesi icin ritiel icinde tek-
rarlanmasinin gerekliligi bilinmelidir” di-
yerek deginiyor??

Hocart, baska bir yerde de, Hint mito-
lojisini tartigirken “ yavas yavas farkina
variyoruz ki, kurban eden kiginin hedefi
tim dinyanin kontroliinii, zaman bagla-
minda degil de ritiiel bir kontrol baglamin-
da ele gecirmektir; bu da kurban eden kisi-
nin dogayi, bolluk getirmesi i¢in lehine ce-
virmeye calismas1 demektir... Tipk: tanri-
larin yaptigi gibi, kurban eden kisi ve til-
mizleri de tanrilar gibi davranmak zorun-
dadir. Kurban eden kisinin tanrilarin basa-
riya ulagmasini anlatan miti bilmesi gere-
kir... Mit bir emsaldir ama bilgi bundan
daha onemlidir. Ritiielin basariya ulagsmasi
i¢in bilgi esastir.”'* diyor.

Simdi gliniimiiziin vahgeti icinde 6g-
rencilerin ugrastigi mitolojiye donelim ve
soze Malinowski’den baslayalim. Mali-
nowski, “Bugiin tizerinde ¢aligilan mitler,
mevzularinin sembolik degil direk ifadele-
ridir. Tlkel kiiltiirlerde mit vazgecilmez bir
isleve sahiptir; mit, inanc1 dile getirir, giic-
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lendirir ve diizenler; ahlakin koruyuculu-
gunu yaparak yurirlikte kalmasim sag-
lar; verimliligin, caliskanligin giivencesidir
ayrica, insanlarin idaresi i¢in pratik kural-
lar getirir.”! der.

Malinowskinin bakis1 Haimendorf ta-
rafindan, bir Hint orman kabilesi olan Raj
Gonds’un hikayesinde genisletilmistir. Ha-
imendorfun gorusleri su sekildedir:
“Gond’larin kabile yagantilarinin kurallar:
koklerini kesinlikle mitolojiden alir. Geger-
liliklerini, kiiltiirel kahramanlarin hitkiim-
leriyle, epiklerinde ve sayisiz sarkilarinda
anlatilan isyankar atalarindan almiglardar.
Gond 1rkinin kokenini ve dort asiretin ku-
rulusunu anlatan mitler, folklor tarihinin
Otesinde bir seydir; bu mitler her Gond’un
kabile ici akrabalarina kars: davraniglarim
belirleyen kurumsal pragmatik yaptirim-
lardir; ve kabile genlik gosterilerine ilham
veren yasamsal gii¢lerdir; bu mitler insan-
larin refahlarin saglayan tanrisal giiclerle
olan iligkilerini tanimlar ve onlarin bu ilig-
kide yetkili kilar. Mit ve ritiielin birbirleri-
ni kargilikli harekete geciren baglantilarin
iligkisi soyle dile getirilebilir: mit, ritiel
kurallarina gii¢ katarak, kabile senlikleri-
nin en 6nemli ritielleri sirasinda mitsel
olaylarin sembolik olarak kanunlagtirilma-
sin1 saglar, bu da miti gerceklige baglar...
Kabile mitlerinde temellenen dini ritiiel-
lerle olan baglanti, kabilenin birleserek
farkindalik kazanmasiyla iligkilidir.”6

Culshaw, kuzeydogu Hindistan kabi-
lelerinden Santallarila ilgili sunlar soyli-
yor: “Santallarin sosyal etkinliklerinin go-
gu mitlere dayanir; kabile, kurumlarinin
saglamhiginm1 mitolojik temellerine bor¢lu-
dur. Herhangi bir nedenle ritiielin mitle
iligkili bir parcas: gecersizlestiginde mitle
ilgili bilgi de yok olmaya baslar. Bunun
tam tersi olarak da, mit artik modas1 geg-
mis olarak nitelendirildiginde, iligkide bu-
lundugu etkinlik, insanlarin imgeleminde-
ki yerini kaybetmeye yiiz tutar... Ritiielin
bozulmaya baslamasiyla eski mit de yok ol-
ma siirecine girer. Yine de, bu hikayelerin

Santallarin hayata bakigimi ortaya gikart-
t1g1 dogrudur. Bir mit anlatiliyorsa bu ge-
nellikle bir anlagmaya varmak icin 6n pla-
na cikartilmig demektir. Bunun disinda
mitler, olagan sohbetlerde sik sik, bir di-
slinceyi per¢inlemek ya da moral vermek
icin anilirlar.””

Fortes bize, Altin Kiyilardan Tallensi
hakkinda sunlar soyliiyor: “reislik sistemi
ve tendanaligin tamamlayic1 iglevinin ko-
keni dogrudan sosyal yapilanmada aran-
malidir, fakat bunlar ayn1 zamanda kéken
mitleri araciligiyla da gecerliliklerini ko-
rurlar; atalar kiiltii ve diinya kiltinin
gicli dini yaptirnmlan tarafindan destek-
lenirler.’®

Konuyla ilgili bagka ornekler de veri-
lebilir, fakat simdiye kadar soziinii ettikle-
rimiz mitle ritiiel arasindaki yakin bagin
en az, modern vahgetle ¢cok eski medeniyet-
ler arasindaki bagla benzer oldugunu gos-
termek baglaminda tatmin edicidir. Sonug
olarak, her ritin iligkili oldugu ya da en
azindan bir zamanlar olmus oldugu bit mit
bulundugunu ve her mitin de bir ritle ilig-
kisi oldugunu tatminkar bir bicimde géste-
rebildik mi? Bunun tam olarak kanitlana-
bilecegini soyleyemem ne var ki, bu iligki-
nin muhtemelliginin gosterilebilir oldugu-
nu sdyleyebilirim.

Simdi de Rose’un soziinti ettigi, hicbir
mitle baglantis1 olmayan erken dénem Ro-
malilarin ritiiellerini ele alalim. Erken d6-
nem Romalilar mitlerini kayip m1 etmisler-
di yoksa gercekte hi¢c mi mitleri olmamis
miydi? Roma ritiellerinin biiyik kismi, bii-
yilu dedigimiz tiurdendi. Frazer ve onun
takipcileri, biiytiyt kisaca ilkel bir din tiri
olarak gistermiglerdi; biiytiye dayali riti-
ellerin ¢ogunun mitik bir kékeninin olma-
dig1 dogru kabul edildiginde, ritiellerin
mitlerden daha eskiye dayandigim1 kanitla-
yabiliriz. Fakat daha 6nce de sebeplerini
belirttigim gibi Frazerin yanildigini soyle-
mek mimkiin; ve biiyi ilkel bir din olmak-
tan 6te doniismiis bir din bi¢gimidir. Biyiiye
dayal ritieller, acik¢a s6ylemek gerekirse,
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insanlarin ritielleri uyguladiklar1 ama ne-
denini unuttuklar: bir din bigimidir.'® Ayri-
ca sanirim, Avrupa’da ve Amerika’da in-
sanlar, bobiirlendikten sonra tahtaya vu-
rurlar, bir saksagam selamlamak i¢in onu
gordiiklerinde sol omuzlarinin iizerine tig¢
tutam tuz serperler ya da, yeni ay1 gordiik-
lerinde ceplerindeki paray: tersine cevirir-
ler. Bunlar1 neden yaptiklarini bilmezler
ama yapmadiklarinda koti sansin kendile-
rini bulacaklarina inanirlar. Ritiellerin
boylesine sagma ve tstii kapali bir neden
yuzinden ortaya c¢iktiklarina inanmak
glctir ancak, bu tir adetlerin bir zaman-
lar baz1 tanrilarla ya da kahramanlarla
iligkisi bulunmasi olasidir.

Evans-Pritchard bir siire, giiney Su-
dan’da bulunan Zande ve Nuer kabileleri
uzerinde c¢aligti. Onun bize 6ncelikle soyle-
digi Zande ve Nuer kabilelerinin, ¢ok az
mite sahip olduklar1 ve sahip olduklarinin
da ritiellerle yakin bir baglantisimin bu-
lunmadigidir.?’ Ote yandan, Nuerlerin bir-
cok miti bulunmaktadir. Bu mitlerden ba-
zilar1 nesillerin mitolojik iligkisine agiklik
getirir ve “ayrica da ritiiel sembollerini ve
bu mitlerde belirtilen nesillerin gérenekle-
rini aciklar.”® Bu durum daha ¢ok, Zande
mitlerinin kaybolmus ya da ritiiellerden
koptugunu buna karsin, Nuer mit ve ritii-
ellerinin bagimsiz olarak temellendigini ve
daha sonra bir araya getirildiklerini goste-
rir.

Simdi samirim en 6nemli ve ilging so-
rumuz olan her mitin bir zamanlar bir riti-
elle iligkisi olup olmadig: sorusuna geldik.
Gordiugiumiiz gibi, modern ya da eski bir-
cok mitin ritiellerle bir iligkisi var, ancak
acaba hicbir ritle iligkisi olmayan ya da
simdiye kadar hic bu tir bir iligkisi olma-
mig bir mit var midir? Elbette ki bu gekil-
deki mitlerin varhigi acik¢a gorillmektedir;
ancak bence, bu mitler bir zamanlar baz
rittellerle iligkili olmalarina kargin mit
unutulduktan ve ritiiel olarak uygulamasi-
na son verildikten sonra bile hikéaye bici-
minde yagsamaya devam etmistir. Ve bu tiir

mitler ritiiellerinden ayrildiktan ve diger
nedenlerle tekrarlanmaya devam ettikten
sonra asama asama karakterlerini degis-
tirmiglerdir. Bu durumun nasil olustugunu
W. J. Gruffyd tartismistir. Gruffyd Mabino-
gion’daki bir hikaye icin soyle soyler: “ma-
salin, olusurken gecirdigi dort evre goyle
siralanabilir: 1. Mitoloji: bu tanr1 Lugh-
Leu buna kanit olarak gosterilebilir. 2. Mi-
tolojinin tarih olusu. 3. Mitolojik tarihin
folklora dontismesi. 4. Folklorun edebi hi-
kayelerde kullanilmasi.”? Agikca soylemek
gerekirse, bir tanr1 ya da ritiel figiri, ar-
dillik icinde, sahte bir tarihi karaktere, bir
peri prense, roman ya da destan kahrama-
nina doniismis olabilir; ve bilimsellikten
uzak arastirmacilar, bu dort 6nemli karak-
terin her birine farklh bir koken belirlemig-
lerdir. Bu akla yatkin goriiniiyor, ne var ki,
bu tir anlatilar1 tarihi-benzeri ya da kur-
maca-benzeri olarak gormek ritiielin koke-
ni olarak 6nermektir. Simdi de bu tir mit-
leri degerlendirecegiz.

Insan kurban edilmesi, gercek ya da
sembolik olarak, bir¢ok dinin en goze car-
pan ozelliklerindendir. Hi¢ kimse bunu
aciklamakta basarili olamamistir; ben de
béyle bir ¢abaya girmeyecegim, ne var ki,
bu adetin evrimini dort ana asamaya ayir-
mak miimkiin goriiniiyor. Ilk basta mutat
olarak kurban edilen tanr1 kraldi; ikinci
asamada tanr1 krali temsilen bir bagkas:
kurban edildi; medeniyetin agama kaydet-
mesiyle birlikte t¢iincii asamaya gelindi,
bu asamada insan kurban edilmesi ancak
acil durumlarda uygulanir oldu; acil du-
rumlar diginda ise, gene krali temsilen bir
bagkas1 kurban ediliyordu. Dérdiincii asa-
mada kurban hicbir zaman insan olmuyor-
du ancak bir zamanlar yapilan riitiele
gonderme yapacak bicimde davraniliyordu.

Bircok mit insan kurbanmin kurban
ediligini betimler ya da bundan soz eder.
Bunlardan bazilar1 daha 6nce de belirttigi-
miz Lycaon, Pelops ve Ixion’dur. Simdi de,
temsili olarak bir insanin kurban ediligini
anlatan soylencelerden bahsetmek istiyo-
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rum. Bunlardan en bilineni hi¢ giiphesiz
Ibrahim ve Ishak’tir. Bir zamanlar siiphe-
siz ki, insan kurban celladin 6niine getirili-
yordu ve cellat da kurbani 6ldiirmek yerine
son anda bir kogu insani temsilen kurban
ediyordu. Mitler, alisildik bicimde bu pro-
sediird tarihi bir kahramana referans vere-
rek hakli gosterir ve acgiklarlar.

Asya ve Avrupa’da yaygin olarak bili-
nen hikayelerden biri olan Faithful Hound
[Sadik Av Kopegi/Tazi] adli hikaye ozetle
soyledir: “Efendinin ¢ocugu bir kurdun sal-
dirisina ugrar, ¢ocugu koruyan av kopegi
de kurdu osldirir. Efendi geri dondiiginde
bir an i¢in ¢ocugunu goremez ve agzi1 kan-
lar icindeki kopegini fark eder ve kopegin
cocugunu oldirdigini disinir. Kopegi
oracikta oldirir, ama 6lenin ¢ocugu degil
kurt oldugunu goérdigiinde hatasini an-
lar... Genellikle bu masalin dogu kokenli
oldugu kabul edilir.”?* Bana gore de bu hi-
kaye oziinde, insan yerine bir hayvanin
kurban edilmesi mitini agiklar ve gecerli
kilar.

Oyle goriiniiyor ki, William Tell’in 6y-
kiisii Isvicre’ye ulasmadan once kuzey Av-
rupanin bircok bolgesinde anlatilmis bir
oykudir?t; ve olasilikla temsili insan kur-
ban1 gerceginde anlatilan bir mittir.

Minotaurdan daha 6nce s6z etmistim.
Oliimii bircok Grek vazosunda betimlen-
mistir. Bu vazolarin iizerindeki betimleme-
lerde 6kiiz bicimindeki kafas1 kesilmis ol
bir adam goriiriz. Minatour'un, Laconia’da
tapimnilan ve bogayla iligkiye giren bir tan-
rica olarak bildigimiz kralice Pesiphaenin
bogadan olma oglu oldugu soylenir. Bu du-
rum Vedic at-kurbam ile kargilagtirmadigi-
miz takdirde bir ritiiele isaret etmez. Co-
gunlukla gorildigi gibi Vedic at kurban
torenlerinde de, mitin en vahsi disleri ri-
tielin olgusu haline dontigmiistiir. Damiz-
Iik at oldirilmistir, ve kralice onun ya-
ninda yatmaktadir, bu durumda kralicenin
bir sonraki ¢ocugu mutlaka atin déliinden
olmalidir. Kralin bu ritiielde yer alisi ise,
biiyik bir olasilikla yerine kurban edilen

damizlik atla temsil edilmektedir. Ritiiel
agisindan iglevsel bir temsil olmasi icin de,
damizlik atin kralice ile evlenmesi gerek-
mektedir. Atina’da kralice Archon, Ox-stall
binasinda 6kiiz tanr1 Diyonisos’la her sene
evlenirdi. (J. G. Frazer, The Golden Bough,
VII [Londra, 1915] 30.) Bu ritiiellerin, Mi-
natour mitinin ipuclarim barindirdiklarin-
dan pek az siiphe duyulabilir.

Mitleri, pek de kolay olmayan bir bi-
c¢imde ritiellerle iligkili anlatilar olarak
degerlendirmeden o6nce, kisaca mitlerle
birlikte ele alinmayan iki anlati tiruni,
peri masallarin1 ve sagalar1 tartigsmak zo-
rundayiz. Eger, bu iki anlat1 tiirtintin riti-
elle iligkili oldugunu ya da bir zamanlar ol-
mus olduklarini gosterebilirsek, tanimimiz
mit olarak degerlendirilebilir ve iyi bir ig
becermis oluruz. Biitiin geleneksel anlati-
lar1 kokenlerine dayanarak kategorize ede-
biliriz, yine de bu anlatilar1 kabul edildik-
leri bicimlere gore tekrar bolmek uygun
olabilir.

Saintyves, Perrault Masallar: ile ilgili
calismasinda, Mavi-sakal, Kiilkedisi, Uyu-
yan Giizel ve Kirmuzi Baslikli Kiz gibi ¢ok
bilinen masallarin mevsimsel ritiellerle
veya erginleme ritiielleriyle iligkili oldugu-
nu gecerli sebeplere dayandiriyor. Sainty-
ves calismasina “Periler” adli hikayeden
basliyor. “Periler”, bir¢ok iilkede es metin-
leri bulunan iki kiz kardegin oykisiudir.
Kiz kardesglerden bir tanesi kilik degistire-
rek yagli bir kadina déniismiis bir periye su
ve yemek vererek yardimci olur; bunun
kargiliginda da o6dil olarak her konustu-
gunda agzindan bir miicevher diger ve
prensle evlenme hakkimi elde eder. Diger
kiz kardes ise, yash kadina kaba davran-
mistir ve ona bir geyler vermeyi reddetmis-
tir. Bunun karsiliginda da ceza olarak, ko-
nustugu zaman agzindan kurbagalar c¢ikar
ve 1stirap iginde 6liir. Saintyves, bu hikaye-
nin Fransa’min uzak bélgelerinde hala uy-
gulanan bir ritiieli 6rnekleyerek agikladigi-
n1 gosteriyor. Yeni yil arifesinde evin kadi-
nm temiz masa ortileri iizerine yanan
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mumlar, yiyecek ve icecek koyar. Pencere
ve kapilar perilerin iceri girebilmesi igin
acik birakilir. Bu islemde 6zenli davranan-
lar, y1l boyunca bereketli olurlar ve eger ic-
lerinde evlenmemisgler varsa basarili evli-
likler yaparlar. Ozensiz davrananlarsa, yil
boyunca korkung talihsizliklerle karsilagir-
lar.%

Yukarda belirtilenler peri hikayeleri
icin yeterli olmali; simdi de sagalara done-
lim. Onceleri sagalarin tarihsel anlatilar
olduklar: kabul edilirdi; fakat bugiin genel
olarak kabul edilen sagalarin daha c¢ok
mitlere dayanan romanlar olduklaridir.
Danielli, sagalarin bir¢cogunda bir olay or-
glisti bulmustur. Bunlar kisaca gsu bicimde-
dirler: Kahraman gencliginde siirgiin edil-
migtir; hakarete ugradig1 ve taciz edildigi
kral ya da reisin 6niinde mahkemeye ¢ikar-
tilir. Bir zaman sonra bir grup ya da on iki
ay1 adam Bjorn adl bir ay1 liderin egligin-
de oraya gelir. Bunlar kahraman gesitli ce-
tin sinavlara tabii tutarlar ve i¢lerinden bi-
rine meydan okumasini isterler; kahraman
onlarin dedigini yapar ve zafer elde eder.
Bundan sonra kahraman, biiyik ayiy1 ya
da komsularin1 yagmalayan bagka bir ca-
navari basarili bir bicimde 6ldiirir. Boylece
reisin takdirini kazanmir ve kendisine de-
gerli bir kili¢ hediye edilir ayrica da, baz1
durumlarda da sefin kiziyla evlendirilir.
Detaylar cesitlendirilebilir fakat, bu 6rnek-
ler sagalarin saga anlaticilarinin iyi bir hi-
kaye anlatmak i¢in hikayeye adapte ettik-
leri instiilasyon (donanim) ritiiellerinin be-
lirleyici niteliklerinden olduklar: hakkinda
cok az siipheye yer birakir.?® Ben de The
Hero adh kitabimda, sagalarda bulunan ri-
tiellerin belirleyici nitelikleri arasinda sa-
yilabilecek bir¢ok 6rnek vermistim.?”

Gondermede bulundugum biitin rit-
lerin varlig: bilindiginden rahatlikla, saga-
larda anlatilan hikayelerin, saga anlatici-
sina hangi bicimde ulagmig olursa olsun
bir zamanlar hakiki mitler olduklar1 sonu-
cunu cikartabiliriz. Mit formunda ritlerle
iligkili olup olmadiklar: bilinmeyen bir¢cok

hikaye olmasina ragmen bir zamanlar boy-
lesi ritlerin varhigim kanitlayabildik mi?
Bu tiir sorular soyut olarak tartismak ya-
rarsizdir, simdi bunu bir 6rnekle ele ala-
Iim. Malinowski, Trobriand hikayesinin ko-
keninin 6lim oldugunu soyler. Ge¢mis za-
manlarda insanlar yaslandiklar: zaman 6l1-
mezdi; onlar genglesmek i¢in deri degistir-
me yetenegine sahiptiler. Bu giiclerini yi-
tirdiler ¢tinki bir giin bir gen¢ kiz deri de-
gistirmis olan biyik annesini taniyamadi
ve kirginlikla eski derisini yeniden giydi.?®
Bu hikaye bir agiklama olusturmaz; Mali-
nowski'nin bize aktardigina gore Trobrian-
der’ler aciklamalara ilgi duymazlar ve
acikca goriliyor ki, bu hikaye 6limiin se-
bebini aciklamiyor. Bence bu, eski elbisele-
ri cikartarak yenilerini giymekle sembolik
olarak diinyay1 yeniden genclestiren bir ye-
ni yil ritielini hatirlatma gorevi yapiyor.
Tam olarak boyle bir ritiiel bilmiyorum an-
cak bir prototip olarak gercekligi giivenle
kabul edilecek olan, bircok ritiielde elbise
degistirmenin yeni bir yasamin baglangic
olarak sembolize edilmesidir.

Yukarida benim i¢in kolayca ulasila-
bilir olan —ne yazik ki pek azi Amerikan-
bazi kitaplardan alintilar yaparak kanmtla-
rim1 gosterdim. Birgok tilkedeki etnologlar
gibi Amerikan etnologlarinin da, ustinko-
ri yapilmigs Amerikan incelemelerine gore,
mitlerin bir iglevi oldugu konusunda higbir
fikirleri yoktur ve onlara gére mitler sade-
ce birer hikayeden ibarettir. Fakat ben ba-
z1 istisnalara rastladim. Bir ortaya cikig
miti olan Hopi’yi tartigan Parsons, bu mi-
tin yabancilara torensel yasami diizenle-
mek i¢in fazlasiyla aciklayic1 oldugunu séy-
liiyor.?? Wheelwright ise Navaholar hak-
kinda sunlari1 soyliiyor: “mitlerin en ta-
mamlanmis uyarlamalarinda térenlerin
degisik bicimlerine deginilmis ve sik¢a
agiklanmigtir.”® Ve son olarak Kolombi-
ya’nin bazi kabileleriyle ilgilenen Park, ra-
hiplere adanmig sarkilar ve danslar da
mitlerin géze carpan temalar:1 arasinda-
dar.3t
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Sonug olarak, éne siirdiigium fikirlere
yapilacak itirazlar1 gostermek istiyorum.
Mitolojiyle ilgilenen birka¢ 6grencinin, ba-
z1 durumlarda mit ve ritiiel arasinda bir
iligkiyi yadsiyacagini distintiyorum. Fakat
benim i¢in gasirtici olan, en basit bilimsel
gerceklerden biri olan “benzer nedenler
benzer sonuclar dogurur” ilkesini kabul-
lenmekteki isteksizliktir. Bir bagka sasirti-
a olay da, en ug spekiilasyonlardan en ya-
lin tarihsel gerceklere kadar ¢ok boyutlu
nedenlerin, mitlerle birlikte simiflandiril-
malar i¢in yeterince benzer hikayeler iire-
tebilecegidir. Bu fenomeni aciklayabilmek
icin kimi teorisyenler goriiniise gore biyik
ihtimalle tiim degisik bigimleri ayni kaliba
sokmak ve onlar1 bir arada tutmak igin
“birbirine yaklasma” dedikleri gizemli bir
giic isterler. Fakat bu, kiiltiir sorunu i¢inde
degerlendirilebilecek bir yakinlagtirmadan
cok “birbirinden uzaklagtirma”dir. Bu yiiz-
den, miizelerimizdeki eserlerin, mezhep ve
diyalektleri gesitlidir. Mitlerin benzer ol-
malarinin nedeni, benzer ritlerle iligkili
olarak dogmalaridir. Ritiiel, cogu zaman ve
birgok insan i¢in oldugu tizere, diinyadaki
en onemli geydir. Miizik, dans, resim ve
heykel ritiiellerle ortaya cikmigtir. Ttum
bunlar, inanmak i¢in bir¢cok nedenimiz ol-
dugu iizere, diinyevilesmeden ¢ok onceleri
tipk1 hikaye anlaticiligr gibi kutsallarda.

Cefnitilla, Usk
Monmouthshire, Ingiltere
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