TURK HALK ANLATILARINDA OLUM RUHU MOTIFi

The “Spirit of Death” Pattern in Turkish Folk Narratives

Le motif de I'esprit de la mort dans les récits populaires turcs
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OZET

Bu caligmada, Tiurk destan, masal, efsane, hikiye ve mendkibnamelerinde; liimiin gerceklesmesine
vesile olan ‘6lim ruhu’ motifinin tespiti ve tahlili yapilmaya ¢aligilmistir.
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ABSTRACT
This study attempts to locate and analyze the pattern of the “Spirit of Death”; believed to be instrumen-
tal in the bringing about of death; in Turkish epics, tales, legends, stories, and panegyrics.
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Oliim, dogustan olmasa da en azin-
dan insan aklinin 6limi kavramaya
bagladig1 andan itibaren tim insanhgi
mesgul eden bir konu olmustur. Bazen
engellenmesi i¢in 6nlemler alinmis, ba-
zen de olum bir kurtulus olarak goril-
mistiir. Cenaze, yas ve anma torenleriy-
le uzayip giden bu olay, yasayan insan-
larla 6lmiis olanlar arasindaki birtakim
iligkileri de icermektedir. Oliim, ayni za-
manda hayatin 6biir diinyada devam et-
mesi gibi bir umut ya da en azindan bir
teselli de tasimaktadir (Roux 1999: 11).

Olim kavrami; Tirkce’de, Eski
Tirkce doneminden beri kullanila gelen
ol- fiili ve onun tiremis sekilleriyle ifade
edilmigtir. Yildiz Kocasavag'in tespitleri-
ne gore sadece ol- fiil kokiinden tiiretil-
mis 61 kelime bulunmaktadir (2000: 77-
115). Orhun Yazitlarinda yiiksek seviye-
deki insanlar (kaganlar/prensler) i¢in 6l-
fiili yerine ug¢-, uca bar- ile kergek bol- fi-
illerinin kullanildigini su ifadelerden an-
hyoruz: “kanim kagan anca ilig torig
kazganip uca barmig” (=Babam hakan,

dylece devleti [kurup] yasalar1 koyup ve-
fat etmis); “inim kiil tigin 6zi anca ker-
gek bolti, kanim kagan ucdukda inim
kiiltigin yiti yasda kalt:” (=Kardegim Kil
Tigin kendisi oylece vefat etti. Babam
hakan vefat ettiginde kardesim Kil Ti-
gin yedi yasinda kaldi.); “kanim kagan
u¢dukda 6ziim sekiz yasda kaltim” (=Ba-
bam hakan vefat ettiginde ben sekiz ya-
simda kaldim.) “e¢cim kagan uca bardi”
(=Amcam hakan vefat etti.) (Tekin 1988:
13,17, 41, 45).

Eski Tirk inanglarindan kaynakla-
nan, giintimiizde de sekil ve mahiyet de-
gistirerek yasayan 6lim ruhu motifi, bir
canlinin 6lebilesi, diisman ise 6lduriile-
bilmesi i¢in viicudun herhangi bir yerin-
de veya viicuttan ayri olarak diisiintlen
bir nesne veyahut bir hayvan seklinde
tasavvur edilen gseydir. Olimiin gercek-
lesebilmesi i¢in 6lim ruhu adin verdigi-
miz seyin ele gecirilmesi ve yok edilmesi
gerekir.

Biz bu ¢alisgmamizda, 6limin ger-
ceklegmesine vesile olan ‘sey’, yani ‘6lim
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ruhu’ olarak gecen motif tizerinde dura-
cagiz. Bu tespitleri yaparken gamanlar
hakkinda anlatilan efsanelerin c¢ekirde-
gini olusturdugu arkaik kahramanhk
destanlarimi!, Tirk masallarinin kay-
naklar1 arasinda yer alan Ferec Ba'de’s-
Sidde’deki? Seyfiilmiiluk hikayelerini,
Anadolu’dan derlenmis masallari, Tepe-
goz efsanesi ve mendkibnimeleri kay-
nak olarak kullanacagz.

Burada kullandigimiz ruh sozcigi,
yasami saglayan degigik giiclerin tama-
midir ve degisik kelimelerle, tarihi Tirk
lehcelerinde karsiliklar: vardir. Bunlar-
dan birincisi gokten (Tanri1) gelen ya-
samsal gii¢ anlamindaki ‘kut’tur. Bu ke-
lime, Orhun Yazitlarinda devlet, ikbal,
saadet, baht, talih, Tanr’min latfu ola-
rak gegmektedir (Ergin 1980: 122; Tekin
1988: 150). Divanu Lagat-it-Turk’te de
“kus ucd1” terimine “aning kuti uc¢di”
(=onun devleti gitti) seklinde bir acikla-
ma getirilmektedir (Divan 1985: 164).
Burada bahsedilen, tamamen Tanri ta-
rafindan insanlara ve hayvanlara bahge-
dildigi diisiiniilen yagama yetisidir. Kisi-
nin veya hayvanin 6limi, o kigiye veya
hayvana verilen kut'un tiikendigi ya da
Tanr1 tarafindan yenilenmedigi zaman-
larda gerceklesir. “Insan ya da hayvanda
bulundugu zaman bu hayati gii¢, ruhtur;
hitkiimdarda bulundugunda ise onun
yiiceligidir; evreni olusturan elementler
onunla doludur. Tek temel mutluluk ya-
samin uzamast oldugu i¢in bu hayati
giig, herkese mutluluk getirir (Roux
1999: 40).” Kut sbzciginin yani sira
tin®, siine*, 6z° ve Fars¢a’dan alinan can
sozcigu de ruh anlaminda c¢ok yaygin
olarak kullanilmaktadir.

Bu yasamsal gii¢ (ruh) bedenin ce-
sitli yerlerinde; kanda, iskelette (kemik),
sacglarda bulunur ve devaml hareket ha-
lindedir. “Ruhun bulundugu uzuv yara-

landigr veya kirildigr zaman ‘darbe yal-
nizea biiyiik ayak parmagina gelse bile’
insan yok olur (Roux 1999: 141).”

Han-Pidey destaninda fil diye ad-
landirilan hayvanin 6lim ruhu, bir ben
seklinde alninda bulunmaktadir (Kay.
Met. I). Ben yerinden kopartilinca hay-
van da oliir. Altay-Buucay destaninda da
Dokuz Bagh Celbegen’in ruhu, dokuz ba-
sinin kenarinda i¢ yasindaki koyun bii-
yiikliiginde kizil kahverengi bir ben sek-
lindedir (Kay. Met II).

Inceledigimiz metinlerde 6liim ruhu
cogunlukla bedenin diginda bir yerde
sakhidir. Maaday-Kara destaninda 6lim
ruhu, ti¢ kat gogiin derinliklerinde yasa-
yan ti¢ maraldan birinin karnindaki al-
tin kutunun i¢inde iki bildircin yavrusu
seklinde (Kay. Met. I1I); Er-Samir desta-
ninda Kara-Boké'niin pacasindaki celik
bicakta (Kay. Met. IV); Kokin-Erkey des-
taninda tg kilitli dékme demir sandigin
icinde alt: su samuru seklinde (Kay. Met.
V); Kara-Par destaninda ise ¢izmenin ta-
baninda yedi kafali alacali bir yilan sek-
lindedir (Kay. Met. VI). Ayrica bu destan-
da disman, kahramanin ruhunu altin
bir eyere cevirir ve kara bir kutuya giz-
ler. Kartaga-Mergén destaninda kugu
karisinin cani kara bir sandigin iginde
yedi kug seklindedir (Kay. Met. VII). Yine
bu destanda 6liim ruhu tekrar dirilmede
de kullamilmaktadir. Er-Tostiik desta-
ninda ise kahramanin ruhu ocak taginin
altinda bir ege olarak saklanirken diis-
manin ruhu Al-Taiki adli yerdeki pinar-
da yasayan bir sar1 baligin karninda bu-
lunan giimis sandik i¢inde kirk kus sek-
lindedir (Kay. Met. VIII). Bu destanda
yeniden dirilme motifine bagh olarak gi-
rigte bahsettigimiz kut’ kemikte sakhidir
ve kahramanin at1 bu kemigi yutup, ti-
kiirtince kahraman dirilir. Seyfilmiluk
hikayelerinde ise 6liim ruhu bir sir¢a ta-
but i¢inde denizin dibinde giivercin sek-
linde sakhdir (Kay. Met. IXa-1Xb). Ates-
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kar Oglan masalinda, Ateskar Oglan ile
atinin ruhu bir baligin karnindaki kutu-
nun ic¢inde iki serce seklindedir (Kay.
Met. Xa). Ategkdr Oglan masalinin eg
metni sayabilecegimiz Atesi Mercimek
masalinda ise 6lim ruhu kapinin 6niin-
deki tagin altinda i¢ giivercin seklinde
sakhidir (Kay. Met. Xb). Anadolunun ce-
sitli yerlerinden derlenen Muradina Er-
meyen (Nail Olmayan) Dilber adli ma-
sallarda 6lim ruhu, dort masalda kahra-
manin koluna takilan bilezik/pazibent
veya parmaktaki yiiziikte; bir masalda
ise aslanin boynuna asilmig olan mavi
boncuktadir (Kay. Met. XI). Gagauzlar-
dan derlenen Tepegtz masalinda tilsim
olarak gegen ruh, kaz adasinda bulunan
u¢ o6rdekten birinin karnindaki oka tagi-
nin i¢inde ii¢ sinek seklindedir (Kay. Met.
XII). Vilayetndme-i Abdal Musa’da ise
Teke Beyi'nin ruhu bir kara canavar sek-
linde gecmektedir (Kay. Met. XIII). Mus-
tafa Sever de, “Masallarda Dig Can (Ca-
nin Beden Disinda Saklanmas1)” adli ca-
lismasinda; Miistecep ile Diinya Giizeli,
Kirkiner Oda ve Yeloglu Kose adli masal-
lardaki ruhlari; sirasiyla ti¢ ordek, iki
glivercin ve ti¢ giivercin olarak tespit et-
mistir (Sever 2003 :161-164).

Tespit edilen motiflerin uluslar ara-
s1 bir katalog olan Motif-Index of Folk-
Literature (=Halk Edebiyatinin Motif
Indeksiyne gore tasnifi su sekildedir:

B15.1.2.8.2. Mitik yilan

D1330. Fiziksel degisiklikler yapan
sihirli nesneler

D1540. Varliklar:1 hakimiyet altinda
tutan sihirli nesneler

E64. Sihirli objeyle yeniden dirilme

E730. Hayvan formundaki ruh

N440. Onemli sirlarim 6grenilmesi

Z71. Formiilistik sayilar

7140. Sembolik renkler®

Bedenin disinda herhangi bir yerde
veya bir nesne i¢inde sakli bulunan ruh-

lar1 canhh hayvanlar ve nesneler olarak
iki baghk altinda toplayabiliriz. Canl
hayvan seklindeki ruhlar; bildircin, su
samuru, yedi kafali alacali yilan, kus,
giivercin, serce ve sinek; nesne halinde
bulunan ruhlar bicak, ege, eyer, mavi
boncuk, bilezik, yiiziik ve pazibent gek-
lindedir. Ruhlarin somut nesneler halin-
de kargimiza cikmasi; insanlarin soyut
kavramlari somutlastirarak, elle tutula-
bilir, gozle goriilebilir bir gekilde algila-
ma ve yansitma ihtiyacindan dogmusg ol-
mal.

Vilayetnadme-i Abdal Musa’da acik-
ta bulunan ruh, diger metinlerde bir
hayvan veya bir nesnenin i¢inde/altinda
gizlenmistir. Bu nesne veya hayvanlar
da Maaday-Kara’da gokyiizii; Kartaga-
Mergén’de yeraltinda dokuz denizin bir-
lestigi yerde yeryiiziine dogru yiikselen
bakir kayalik; Seyfiilmiiluk hikayelerin-
de deniz, Ateskar Oglan masalinda su;
Tepegoz efsanesinde kaz adasindaki
gol’de bulunmaktadirlar. Er-Tostiik des-
taninda ocak tasinin alti; Atesi Merci-
mek masalinda ise kap: oniindeki tasin
alt1, ruhlarin saklandiklar yerler olarak
gecmektedir.

Gokytlizi, yer alt1 ve ada/gol gibi
yerlere saklanan ruhlar ayrica, buralar-
da da yine bir hayvanmin karnina gizlen-
miglerdir. Bu hayvanlar; Maaday-Ka-
ra'da ¢ maral, Er-Tostik’te sar1 balik,
Ateskar Oglan’da balik, Tepegoz’de or-
dek’tir. Seyfelmolik hikayesinde ise ru-
hun bulundugu sandig1 bir balik ¢ekerek
kiyiya ¢ikarir.

Oliim ruhlarmin bedenin diginda,
ulagilmas1 ve bulunmas:1 gii¢ bir yerde
saklanmasi1 her an yaralanmaya, yok
edilmeye acik olan bedenin muhafazasi-
na yonelik bir harekettir. Ciinki ruh/can
bilinmeyen bir yere bilinmeyen bir za-
manda saklanmigtir. Ruh giivenli ve eri-
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silemez bir yerde olursa, beden yaralan-
sa da 6lim s6z konusu olmayacaktir.

Ruhlarla birlikte anilan balik ile ge-
yigin Tirk mitolojisinde 6nemli bir yeri
vardir. Verbistkiy’in derledigi ve Baha-
eddin Ogel'in aktardigi Altay Yaratilis
Miti adli parcada tanr: Ulgen, yeri ve go-
gu yarattiktan sonra, diinyaya destek ol-
malari i¢in ti¢ balik yaratir:

“Tanri Ulgen durmamus, ayrica ver-
mis salik,

Bu diinyanin yanina, yaratilmasg iic
balik.

Bu biiyiik baliklarin iistiine diinya
konmus,

Baliklar ¢ok biyiikmiis, diinyaya
destek olmus.

Diinyanin yanlarina, iki de balik
konmus,

Diinya gezer olmamas, bir yerde ka-
lip donmus” (Ogel 1993: 433-434)

Geyik, Tirk mitolojisinin, kokleri
mezolitik devre kadar inen en eski simge-
lerinden biridir. Gok ve yer unsurlarina
bagli olarak diger bir ¢ok hayvanla ben-
zer ozellikler gosterir (Coruhlu 2002:
142). Hayvan-Ata’lar: temsil eden ti¢ tip
elbiseden biri de geyiktir (Ogel 1993: 36).
Saman elbisesinde geyigi simgeleyen bir
parca oldugu gibi, samanin en 6nemli
aksesuar:1 olan davul iizerinde de geyik
resmi bulunurdu (Anohin 1924, Inan
1998’den 447).

Ruhlarin ikizligi: Baz1 metinlerde
ruhlar, iki, g, yedi ve kirk olarak kargi-
miza ¢ikar. Maaday-Kara’daki iki bildir-
cindan biri diisman kahramanin, digeri
ise atinin 6lim ruhudur. Kokin-Erkey
destaninda alt1 (sekiz olmali)” su samu-
ru (kunduz) seklinde karsimiza c¢ikan
ruhlar ise, metinde gegen diisman kah-
ramanlar Temir-Boko, Temir-Sagis, Cel-
bis-Sokor ve Ceeken-Kiiren ile onlarin

atlarinin ruhlaridir. Ategskar Oglan ma-
salinda cift at nalina bagh olarak ortaya
cikan iki serce Ategskar Oglan ile onun
atimin kardeginin® ruhudur. Abdiilkadir
Inan bu ruhlar es ruh olarak adlandirir
ve ozetle su bilgileri verir: Samanizm’de
her kam (saman), kendisinin 6zel bir ru-
hu veya ruhlar1 bulunduguna inanir. Al-
tayli kamlar bu 6zel ruha tos (t6z), Yakut
oyunlar1 ‘je kil’ (=ana-hayvan) yahut
‘emeget’, Turkistan baksilar: ‘arvak’ der-
ler. Tos, emeget, arvak, atalarin yahut
biyiikk samanlardan birinin koruyucu
ruhudur. Yakutlarin tasavvurlarina gore
“ije kil” samanin herhangi bir hayvanda
tecessiim ettigi canidir (oytin kuta) ve bu
hayvanin hayatiyla samanin hayati bir-
birine baghdir. “Ije kil” sliirse saman da
olir. Bu “ije kil” eg-ruhtur ki eski devir-
lerde yalniz kamlara mahsus olmayip
herkesin bir “jje kil”i bulundugu tasav-
vur edilmistir (inan 1995: 81).

Atesi Mercimek masal ile Tepegoz
efsanesinde karsimiza cikan tcli ruh,
masal unsuru olarak degerlendirilebilir.
Kartaga-Mergéan’deki yedi kus-ruh ile
Er-Téstuk’teki kirk kus seklindeki ruh
da, diismanin 6limsizliginin abartili
bir ifadesi olarak diistintilebilir.

Hayvan seklindeki ruhlarin sembo-
lizmi: Goruldugu tzere ruhlarin ¢ogun-
lugu kus seklinde karsimiza gikmakta-
dir. Bazen genel olarak kus seklinde ifa-
de edilen ruhlar bazen de cinsleriyle (bil-
dircin, giivercin, serce) anilmaktadir.
Kus sembolizminin eski Tirk inancla-
rindan kaynaklandigin1 gosteren yete-
rince belge ve bilgiye sahibiz.

Radloffun derledigi Altay Yaratilig
Miti’'nde; “..Insan ogullarimin ata ve
anast Tengere Kayra Kan kendisine ben-
zer bir varlik yaratarak ona kisi dedi.
Kayra Kan ile kisi su iizerinde iki kara
kaz gibi sakin sakin ucarak stiziiliirlerdi
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(Radloff 1976: 215)”. Seklinde gegen iba-
relerde kus olarak kaz 6n plana ¢ikaril-
maktadir. Saman (kam) elbiselerinin ta-
sarim1 ve yapisi da miimkiin oldugunca
kusa benzetilirdi. Altay samanlari, Mu-
nusinsk Tatarlarinin, Teleiitlerin, Soyot-
larin ve Karagaslarin samanlart giysile-
rini baykusa benzetmeye calisirlar (Eli-
ade 1999: 187), boylelikle bagka diinya-
lara ucabileceklerine inanirlardi.
Metinlerimizde gecen giivercin sek-
lindeki 6lim ruhlar: ile 6lim melegi Az-
rail arasinda bir iligki kurulmus olmal
ki; Duha Koca Oglu Deli Dumrul boyun-
da Azrail, bir giivercin geklinde kargimi-
za c¢ikar ve temsil ettigi varlik sebebiyle
6liimii sembolize eder. Antalyali bir ab-
daldan derlenen Deli Dumrul hikayesin-
de de 6liim ruhu bir giivercindir: Oliim
Melegi, Dumrul’'un karisitnin canint al-
mak i¢in onun bedenine kancasini sap-
lar; kadinin canit bir giivercin olarak
Tanri katina ulasir (Boratav 1984: 28).
Olim ruhu motifinden farkh ola-
rak, don degistirme (bir seyin sekline
girme) s6z konusu oldugunda da kars-
miza ¢ikan kuslardan biri giivercindir.
Menékib-1 Hac1 Bektag-1 Veli’de bu don
degistirme goyle anlatilir: “Hact Bektas,
Ahmet Yesevi tarafindan icdzetle Rum’a
halife gonderildiginde bir giivercin gek-
linde Sulucakarahoyiik’e inmig ve bir ta-
sin lizerine konmustur. Onun giivercin
donunda Rum’a gelmekte oldugunu ke-
rametle kesfeden Rum Erenleri, kendisi-
ni buraya sokmamak i¢cin Hact Dogrul
(Tugrul)’u alict bir dogan kusu donunda
karst gondermiglerdir. Bunu géren Hact
Bektas, tekrar insan kiligina donerek
Hacit Dogrul’v perisan etmistir (Ocak
2000: 198-199). Halk arasinda giiverci-
nin cennetteki huri kizlar1 olduguna da
inanilir (Artun 1996: 25-62).
Maaday-Kara destaninda 6lim ru-

hu olarak gecen bildircin tavukgillerin
en kiiciik iyesidir. Osman Nedim Tuna
kergek kelimesinin bildircin nevinden
bir kusa delélet ettigini; Orhun Yazitla-
rinda gegen inim kil tigin 6zi anca ker-
gek bolmis (Kil Tigin Abidesi Dogu Cep-
hesi 3. Satir) ibaresinin de “(kardesim
Kiil Tigin’in) cam (ruhu), dylece kergek
(denilen kusg) oldu” seklinde izah edilebi-
lecegini ileri siirmiistiir (Tuna 1960: 131-
148). Ayrica L. Sami Akalin, Divan si-
irinde gerek kelimesinin bildircin anla-
minda kullanildigim su dizeye istinaden
soylemektedir: “Varmis mi1 gerek o 1a-me-
kane (Kemal)” (Akalin 1993: 81). Omiir
Ceylan da selva, yalvakusu, suméni, se-
mane, zelec, zilac, vertic, vusm, btidene
kelimeleriyle birlikte kerek, kerdk ve
kerkerekin bildircin anlaminda kullaml-
digin1 kaydetmektedir (Ceylan 2003: 53).
Kiiciik ciissesine ragmen sevilen bir av
kusu olmast giirimize (Divan siiri) de
yanstmugtir. Ayni zamanda gokyiiziinde
yasanan can pazarinda da kiigiikligiin
ve caresizligin semboliidiir (Ceylan 2003:
53). Bu agiklamalardan 6limle bildircin
arasinda bir baglantinin oldugu distini-
lebilir.

Kutsal kitaplarda, mitlerde, des-
tanlarda, efsanelerde, masallarda, halk
hikayelerinde yilana siklikla rastlanir
(Basar 1978; Ttumer 1990: 127-142).
Olumsiizligii, kotilagi, sekil degistir-
meyi, tekrar tekrar yagamayi sembolize
eder (Seyidoglu 1998: 86-92; Timer
1990: 127-142).

Altay Yaratilis Miti'nde Tanri, do-
kuz dalli bir aga¢ yaratir. Daha 6nce ya-
rattigr kigi ogluna da baz1 dallardaki
meyveleri yemeyi yasaklar. Agaci bekle-
mek tizere bir kiépek ile bir yilani bekgi
olarak diker. Erlik, y1lam1 kandirarak ya-
sak meyveden tatmasimi saglar. Daha
sonra yilan, kigi oglunu da bu meyveden
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yemeye ikna eder. Tanr1 bunun tizerine
yilani seytan olarak ilan eder ve kisi og-
lu senin diigmanin olsun der (Ogel 1993:
451-465).

Oliim ruhu sembollerinden biri de
su samurudur. Kirkii i¢in avlanan bu
hayvanin eski Turklerin hayatinda -
ozellikle Sibirya gibi soguk yerlerde ya-
sayanlarda- 6nemli bir yere sahip oldu-
gunu soyleyebiriliz.

W. Radloffun derledigi Manas des-
taninda, kahraman Manasin caninin si-
nege benzedigi soyle anlatilir:

Diyorlar ki Manasin sinege benzer
cani ¢kt

Gergek evine gitti (Akt. Inan 1995:
182)°.

Hentiz buluga ermemis cocuklarin
cani da sinek ya da kus gibi ucan bir ya-
ratik olarak dusunilmustir. Cocuklarin
oliimiinde Azrail kendilerine kirmizi bir
elma verir, ¢ocuklar bu elmay: sevingle
almak isterken ruhlart elmaya yapigir,
Azrail bu suretle canlarini almis olur
(Bayr1 1972: 129).

Yukarida verdimiz 6rnekler ve yap-
t1g1miz tahliller cercevesinde 6lim ruhu
inancinin Eski Tirklerce ¢ok iyi bilindi-
gini, Vilayetname-i Abdal Musa’da gecti-
&i sekliyle de, bu inancin, Islami bir ke-
ramet hikdyesine donustirilerek yasa-
tildigim goriiyoruz. Oliim ruhu inanci-
nin, ‘6ldiikkten sonra insanmin ruhunun
bagka bir kaliba intikal suretiyle hayati-
n1 sirdirmesi (Ocak 2000:163)" seklinde
ifade edebilecegimiz tenésiih inanciyla
olan baglantisi bu ¢aligmanin diginda tu-
tulmustur.

Olim ruhu inancinin giiniimiize
yansimasi 6l ve 6limle ilgili pratikler-
de karsimiza gikmaktadir. Anadoluda,
cesedin bulundugu odanin pencereleri-
nin acitk tutulmasi, ruhun serbestce di-
sar1 ¢cikmasina yonelik bir harekettir

(Ornek 2000: 214). Olim ruhlarinin
agirlikli olarak kus seklinde karsimiza
cikmas: ise dlen kiginin giinahsizligina;
yilan geklinde olan ruhlarin da élen kisi-
nin giinahkar olduguna isaret ettigi soy-
lenebilir (Araz 1995: 77). Yukarida ruh-
larin ikizligi meselesinde ele aldigimiz
es-ruh inanci dogum Aadetleri gercevesin-
de plasenta (eg, son, etene, eten) ile ilgi-
li olarak birtakim pratiklerin ortaya ¢ik-
masina sebep olmustur. Yakutlarda, ba-
bayla arkadaslarinin, yeni doganin ru-
hunu korumak amaciyla -ruhun iginde
oldugunu sandiklari- plasentay1 yedikle-
ri bilinmektedir (Roux 1999:139). Ana-
dolu’da da plasentanin cocuk gibi canl
oldugu, gobek bagi kesilince -délyatag:
ile ve cocukla baglantis1 kalmadig igin-
6ldiigi inanc1 bulunmaktadir (Boratav
1984:151). Ayrica kisirhigr gidermek igin,
yeni dogmus bir ¢ocugun plasentasindan
kiigiik bir par¢anin kurutulup ¢ocugu ol-
mayan kadinlara gizli olarak yedirilmesi
(Araz 1995: 97); yine yeni dogum yapmisg
bir kadinin son’'unun alinarak hemen
hamama gotiiriilmesi ve ¢cocugu olmayan
kadinin bunun iizerine oturtulmas: da
kisirhik igin bagvurulan carelerdendir
(Bayr1 1972: 208).

Oliimiin tim insanlik icin kaciml-
maz bir son olusu, diinyanin her yaninda
olum cevresinde olugan adetlere ve uy-
gulamalara evrensel bir karakter kazan-
dirmistir (Ornek 2000: 207). Bizim tespit
ve tahlillerimiz 6lim ruhu diigiincesinin
Eski Tirklerdeki durumu ve giiniimiize
yansimalariyla sinirlandirilmigtir.

Kaynak Metinler:

I. Han-Piidey Destani

Kara Kula Mattir, Kara Attu Han’in
memleketini istila edip Kara Attu Han
ve halkini esir eder. Kara Attu Han’in og-
lu Kara Kula Mattirin takibinden kurtul-
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mak ve onunla savagmak i¢in kendine si-
lah olarak alt1 dag kecisinin boynuzlarini
birbirine baglayip bir yay yapar ama bu
yaywn kirigi yoktur. Yayina kiris yapmak
icin de biiyiik denizin kenarinda yasadig:
soylenen, fil denilen hayvanin yurduna
gider. (Bundan sonrasini metinden akta-
riyoruz): “Geng, denize agilmis, | Fil diye
adlandirilan hayvan | Ormanla kapl
daglik bolgeye yatmus, /| Ormanla kapl
daga yaslanarak | Yatiyormus orada. /
Boynuzlar: gokyiiziine varyyormus. /Geng
oraya dogru atiyla gitmis | Ve burnuna
girmis. | Fil diye anilan hayvanin kalbi-
ni kesmis. | Fil diye anilan hayvan élme-
mis. /| Geng oraya baktiginda | Onun al-
ninda kirmizi bir ben gormiis | Alninda-
ki o beni kesmis, | Fil diye adlandirilan
hayvanin cant oradaymis, / Fil diye ad-
landirilan hayvan olmiis (Radloff 1999a:
71-72).

II. Altay-Buucay Destani

Oldiiriilen kardesi Altay Buucay’ di-
riltmek icin ¢are arayan Kamc¢: Ceeren’e,
Ceeren Kizil tilki sunlar1 soyler: “Bura-
dan ileri gidersen, | Dokuz yolun kavsagi
var. | Dokuz yolun kavsaginda | Doksan
dokuz koseli, | Doksan dokuz bacalr | Ka-
ra saray durur. /| O sarayda yasayan /
Dokuz basli Celbegen var. /| Onun baglari-
min kenarinda | Ug yasindaki koyun bii-
yiikliigiinde | Kizil kahverengi ben var. |
Onu ¢ekip alabilirsen | Altay Buugay di-
rilir, /| Onu ¢ekip alamazsan, | Sen ken-
din de éliirsiin!” (Dilek 2002: 213-214).

III. Maaday-Kara Destani

Destanin Kahramani Kogiidey-Mer-
gen, Kara Kula-Kaganin 6lim ruhunun
nerede gizli oldugunu lamalardan su se-
kilde 6grenir:

Bas lama konusmaya basladi: /
“Yerytiziindeki yetmis kagan | Hepsi de
ruhlariny (geleceklerini) | 6grenmek icin
gelip sordular, | Yalnizca yeryiiziine hiik-
meden Kara—Kula | Bizim yanimiza gel-
memuigtir, dedi. | Rezilin kizarip akacak
kant yok, dedi, | Soniip olecek ruhu yok,
dedi. /| Onun i¢in gururlaniyor, dedi, /

Onun igin bobiirleniyor” dedi. | Diger bir
lama konusmaya bagladi: | “Kan gozlii
Kara-Kula | Bizim yerimize niye gelsin? |
Boyle yiice bir insanin ruhunu, émiir si-
resini | Siradan bir lama bilemez ki” de-
di. | Diger bir lama konusmaya baslad::
| “Rezilin ruhu hakkinda | Bilinmeyecek
ne var ki? dedi. | U¢ kat gogiin derinlikle-
rinde, / Ug maralin karninda | Altin bir
kutu var” dedi. | Diger bir lama dedi ki: /
“Ug maralin karninda | Altin kutunun
icinde | Birbirine benzer iki bildircin yav-
rusu var, | Birisi atinin ruhu | Birisi ken-
disinin ruhu. | Ortasindan yarilsa, /
Onun aty digiip olir, dedi. | Ortasindan
digeri yarisa, | Kendisi oliir, mutlak” de-
di. / Diger bir lama dedi ki: | “Ug kat go-
Siin derinliklerine, | Cikacak kisi nerede?
| U¢ maralin karnindan | Altin kapli ku-
tuyu |/ Almanin yolu yoktur” diye séyledi.
| Diger bir lama dedi ki: | “Uc maralin
yavrusu | Altmis ¢atal boynuzlu | Andal-
ba adinda bir sigin var, dedi. /| Maaday-
Kara Altayina | O gizlenmigtir, dedi. /|
Yedi giin eziyet edilse | O karaca yavrusu
gibi melese, | Gokyiiziiniin ii¢ marall /
Yere inerler, mutlak, dedi. /| Karinlarina
bir yarik a¢san | Altin kutu yere diiger, /
Eger altin kutuyu parcalarsan | Bildircin
yavrulart oradan ¢ikar. | Bu bildircin
yavrularini éldiiriirsen, | Kara-Kula atry-
la birlikte oliir. | Yeryiizii kurtulur / O za-
man” deyip endiselendi. /| Bagka bir lama
dedi ki: | “Ey ey cocuklar, dedi, | Kara-
Kula’nin ruhu ve hayatt hakkinda | Kara
yere (hi¢bir sebep yokken) konustugunuz-
da, |/ Onun nerede oldugunu acikladigi-
nizda, |/ Benim su yuvarlak yiiregim |/
Neden titredi, ¢ocuklar? dedi. | Keten el-
biseli Tastarakay | Tam zamaninda ka-
dehlert doldurdu. | Yedi benzer lamalara
| En biiyiik tajuurdan ikrama basladi. /|
Bundan sonra | Keten elbiseli Tastarakay
| Bir aceleyle disart ¢ikti. | “Sag olun la-
malar!” diye, | Atimin iistiinden bagirdi
(Maaday-Kara Destani 4227-4297. satir-
lar. Akt., Bekki 2001, krg. Naskali 1999:
153-155).
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IV. Er-Samir Destani

Hanmimi kurtarmak iizere yer alti
diinyasina inen Er Samir, Erlik Bey’in
avenesinden Kara Boko ile kavgaya tutu-
sur. Er Samir, Kara Boko'niin kemikleri-
ni darmadagin edip omurgasini oysa da
Kara Boke’yi bir tiirli 6ldiiremez. Bu aci-
va fazla dayanamayan Kara Boko en so-
nunda Er Samir’a sunlar: séyler: “Pacam-
da bicak var, | Hemen al, dedi. /| Canli
viicuduma eziyet etme, | Canimi ¢abuk
al” dedi. | Onu isiten Er Samiwr | Kara
Boké’niin pacasindan | Kara celikten bi-
cagr alip, | Kara kanini déokiiverdi, | Bir
cok kemigini kesip parcalad:, | Kara Bo-
ko oliiverdi (Dilek 2002: 81).

V. Kokin-Erkey Destani

Kokin Erkey’in kiz kardesi Erkin
Koo, Celbis Sokor tarafindan kacirilir.
Onu aramaya c¢ikan agabeyi Kokin Erkey
yolda Anc¢i Mergen ile arkadas olur. Bir
miiddet sonra Celbis Sokor'un iki ogluyla
karsilagirlar ve kavgaya tutusurlar. Dort
bahadirin giicii de birbirine denk gelir.
Kokin Erkey ati1 Temir Cookirdan yardim
ister: “Bir yardimini ulastir, | Kiymetli
Temir Cookir!’ diye | Kuvvetle bagirdi. /
Bakip, tekrar baktiginda | Ug kilitli dok-
me demirden sandigr | Temir Cookir at
getirip, | Kokin Erkey bahadirin | Ayagi-
nin oniine birakti. | Kokin Erkey o sandi-
gt |/ Sag ayagiyla vurup tepti, / Onun
icinden alti su samuru ¢ikti. | Altisini da
Kokin Erkey | Ayakkabisinin bronz taba-
nwyla ezdi. | Temir Boko, Temir Sagis /
Iki dag gibi yere yikildi, | Akan kanlart
gol gibi dokiildii. | Iki kara atlary | Yele-
lerine yaslanip yikildilar. /| Kagan Celbis
Sokor'un kendisi | Ceeken Kiiren atiyla
itkisi | Yattiklart yerden kalkamadilar. /|
Akan kanlart deniz gibi oldu, | Artip ka-
lan kemikleri dag gibi oldu (Dilek 2002:
192).

VI. Kara-Par Destani

Babasini aramaya cikan Kara Parin
yolda karsilastigi olaganiistii sahislarla
miicadelesi sirasinda -burada kahramana
yardimc olan kigiler de vardir- 6lim ru-

hu ile karsilagiyoruz: “Beyaz mavi atla
birlikte ihtiyar: ayagindan yakalamis. /
Inhtiyar: ikisi birlikte cekistirmisler. | Ihti-
yarin viicudunu yarp | I¢ organlarini di-
sarvya ¢ikarnuglar. | Altin Ayra’yr, | Han
Mergen’i nereye sakladin? | Diye sormus
Kara Par. | “Onlart ben almadim!” demis
thtiyar. | “Eger onlart sen almadiysan
kim aldi1?” | “Altin Ayra’yr | Kara kazan-
da hasladim, /| Han Mergen’in ruhunu /
Kara kutuya | Altin bir eyer olarak koy-
dum.” | “Temiz ruhun nerede?” | “Cizme-
nin tabaninda | Yedi kafall alacali bir yi-
lan olarak duruyor.” | Beyaz mavi atl
geng | Celik kilicint almig | Cizmenin ta-
banini agip /| Yedi kafali alacalr yilani di-
sarvya ¢itkarmus, | Yilanin yedi bagini ko-
parmus. | Ihtiyarin ruhu 6lmiis (Radloff
1999b: 269-270).
VII. Kartaga-Mergan Destani

O zaman av ati, ¢abucak tizerindeki
eyer ve kantarmanin alinmasini ister, bu-
nun tizerine yerde bir defa agindiktan (ag-
nadiktan) sonra yalbagay kusu sekline gi-
rerek ak ve kara bulutlara dogru ugar ve
gokte kiigiik bir kusu yakalayip yere indi-
rir. Kartaga-Mergdan kusu yakalar. Av ati
tekrar eski gekline girerek, bu kusun sa-
vas atinin ruhu oldugunu soyler, onu atin
agzina koyarsan, hemen canlanir, der. Sa-
vas ati tekrar canlandiktan sonra kahra-
mana bagindan gegenleri anlatir (Radloff
1994: 162).

Her iki at, kugu karisinin caninin
viicudunda olmadigint ve bunu nerede
bulundugunu bilirler. Onlar yerin altina
giderler. Burada dokuz deniz vardir, bun-
lar, ayri bir deniz tegkil ederek bir nokta-
da birlegirler, dokuz denizin birlestigi yer-
de, yeryiiziine kadar yiikselen bakirdan
bir kayalik vardir, bu kayaligin eteginde
kara bir sandik vardir, kugu karisinin ca-
ni iste bu sandigin icerisindedir. Yedi kus-
tan ibaret olan bu can éldiriiliirse, kugu
karist da oliir (Radloff 1994: 174).

VIII. Er-Tostiik Destan1

Ilemen-Bay yakalandig1 devden kur-
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tulmak i¢in oglu Er-Tostik’in ruhunun
yerini sdyler:

Tlemen-Bay, “Gel de, alp oglum Er-
Togtiik’le, akill gelinimi vereyim,” der ve
“o8lumun ruhu, ocagin tasimin altindaki
egededir,” der ve dev de sevinip gider. Er-
Tostiitk babasinin yanina gider. Bakar ki
babast ocakla oynuyor. Babasinin yanin-
da oturur, Ilemen-Bay, bir firsatini bulur,
kizgin demirle oglanin basini yarar. Og-
lan firlar disari, bagirmaya baglar. Kart-
s1 bakar ki, kocast iyice yanmus. Isi anlar
ve kocasina : -“Eger beni seviyorsan, git
babanin elindeki o egeyi al da gel,” der.
Oglan gider, egeyi babasindan ister ama,
babast bulamaz. Der ki:

“-Hani benim bir gece konakladigim,
egri bir kavak vardi ya, herhalde orada
unutmus olacagim,” der. Oglan atlanip
gitmege hazirlamir. Akilli kiz yine vazi-
yetten giiphelenir: “-Bari benim atim Cal-
kuyruk’a binip git”, der.

Egri kavaga gelince, at Allah’dan di-
le gelir ve oglana akil vermege baglar. Ge-
lirler egri kavaga, bakarlar ki dev anasi
agacin dibinde oturup duruyor. Oglan se-
lam verir ve devden egesini ister. Dev
anasi: “Ben kalkamam”, der. Atin 6gudi-
ne uyan oglan, deve: “Peki o arkandaki
insanlar nedir?” Diye sorar. Dev anasi
merak edip arkasina bakinca, oglan egeyi
alip atina biner ve at u¢gmaga baglar.

Destanin devaminda Er-Téstiik, Co-
in-Kulak denen bir seytan tarafindan 6l-
dirulir ve cesedi kopeklere atilir. Er-Tos-
tik’in yeniden dirilisi ve Coin-Kulak’in
ruhunu ele gecirisi s6yle anlatilir:

Seytan Coin-Kulak yine bir giin avda
tken, ahirda baygin olarak yatan (Er-Tos-
titk’iin) atit Cal-Kuyruk, Er-Togtiik’iin ce-
sedini aramaya ¢ikar; bakar ki éliistini
ugru kopekler gotiirmiis, yalnizca bir ke-
migi kalmis. At bu kemigi alip yutar. Son-
ra da titkirir. Allahdan Er-Tostik dirilir.
Cikip gelir eve. Ama bir yanda da Coin-
Kulak’dan korkar. Karisi Ak-Cenem, evin

altinda bir kuyu kazar. Onu igine kor. Her
tiirlii yemegi ve ickiyi de oniine yigar. Ak-
sam olur, Coin-Kulak gelir. Uykuya dalar.
Er-Tostiik bir biz alip besikte yatan ogla-
na diirter, oglan feryat edince, seytan ba-
bast da uyanir. Niye bu cocuk aglar, der.
Dev, Ak-Cenem’e: “Al-Taiki adlt yerde, bir
altin pinar, bu altin pinarda sart bir balik
ve bu baligin karninda giimiis bir sandik,
gimiis sandigin i¢inde de kirk kus vardir.
Benim ruhum, iste bu kirk kusun ruhu-
dur” der. Ak-Cenem sabahleyin bunu he-
men Er-Tostitk’e soyler. Er-Togtiik de gi-
dip kirk kusun basint koparir. Dev Coin-
Kulak 6liir. Oliir ama bu defa da iki aylik
o8lu hiicuma gecer. Neyse onu da oldirir-
ler (Ogel 1993: 542-547).

IXa. Seyfiilmiiluk Hikayesi

Hik4iyede Bediiilcamal, bir dev tara-
findan Isfid iilkesi denen bir yere gotiirii-
lar ve orada hapsedilir. Sehzade Seyfiil-
miiluk onun arkasindan gider ve kiz1 bu-
lur. Bu belali yerden kurtulmak i¢in care
ararlar. Beditilcemal devle arasinda ge-
cen bir konugsmay1 Sehzadeye soyle anla-
tir:

-Bir giin devden bu memleketin adi
nedir diye sordum, o da bana:

—Isfidbas iilkesi derler, diye cevap
verdi.

—Burdan insanlar iilkesine ka¢ aylik
yol gitmek gerekir deyince:

—Bize iki aylik yoldur amma, insan-
lar oraya gidemezler, dedi.

—Tekrar sordum:

—Periler mi ¢ok yasar insanlar mi?
Dev de:

—Periler ¢ok yasarlar, dedi. Ben:

—Senin yasin ne kadardir, diye sor-
dum, o da:

—Yedi yiiz yasindayim, dedi. Tekrar
ona:

—Senin canin nerededir, nerede sak-
larsin ki bu kadar uzundur, deyince kizd,
kalkti ve bana:

—Sen benim canimdan ne istersin,
nerede olursa olsun, dedi. Ben ona:

—Sen beni evimden, ailemden ayir-
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din, bos yere azarlamaya ne hakkin var
deyip agladim.

Bunun iizerine peri padisahinin oglu
pisman oldu ve:

—Dogru soyledin, seni bog yere azar-
ladim. Benim senden gizli bir isim olmaz,
hem senin elin benim canima erigsmez. Be-
nim canim bir sir¢a tabut i¢indedir. O ta-
but da denizin dibindedir. Siileyman Pey-
gamberin yiiziigiinii denize gosterirlerse
ve: “Tabutu goster” derlerse tabut goriiniir,
fakat boyle bir sey de miimkiin degildir,
der.

Seyfiilmiiluk bu haberi duyunca he-
yecanlanir, biraz diistinir, sonra bagini
kaldirir ve kiza:

-0 dedigin Siileyman Peygamberin
yliziigii bendedir, simdi deneyelim baka-
lvm séyledikleri dogru mudur, der.

Ikisi birlikte kalkip deniz kenarina
gelirler, yiiziigii denize dogru tutarlar, bir
sir¢a sandik su yiiziine ¢ikar. Sandig kos-
ke getirirler, agzint acarlar, icinden bir
giivercin ¢ikar. Sehzade derhal giivercinin
bagini keser ve kégkten digsart atar. Bunun
iizerine ansizin bir toz dumant ¢ikar, ha-
vadan kan yagar, arkasindan biiyiik bir
ceset yere diiger. Sehzade ve kiz bunun cin-
ler padigsahinin oglu olduguna sevinirler,
yol hazirligint gorerek bir sal hazirlayip
ona binerler ve denize agilirlar, uzun bir
zaman denizde yol alirlar (Seyidoglu-Ya-
vuz 1990: 90-91).

IXb. Seyfelmolik

—Ey dostum, sen dlsen ben kendi ba-
stma denizin dibinde ne yaparim? Der
Melike.

Dev soyler:

—Yok, yok, ben ebediyen élmem, yas-
lansam da o6lmem. Benim canim c¢ok
uzakta durur, onu kimse de alamaz.

—Ey dostum, senin canin nerededir?
Ben yalniz kalirsam ne yaparim diye kay-
gulanarak yagarim.

~Tamam, kimseye soylemedigim sir-
rimi sana soylerim. Benim camim pek
uzaktaki bir denizin dibinde. Orada bii-

yiik bir sandik, sandigin icinde de kiigiik
bir sandik var. Kiiciik sandigin i¢inde gii-
vercin var. O giivercini kimse tutamaz.
Eger onu tutup boynunu kirsalar o sirada
benim canim ¢ikar. Ben diinyada yasa-
mam oliiriim. O biiyiik sandigt deniz bali-
S yalnizea gekip ¢ikarilabilir. O baligi bu
is icin gorevlendiren kiginin Siileyman
Peygamberin yiiziigiinii takmast gerekir.
Balik o yiizigii takan kisiyi dinler. Oyle
insan diinyada yok. Siileyman Peygambe-
rin yiiziigi bir tane. O bir padisahin elin-
dedir. Onun ne ise yaradigint da kimse
bilmiyor. Oyle olunca kimse de beni 6ldii-
remez, der.

Melike’ye yalniz bu gerekiyormus.
Bundan sonra dev uykuya yatar. Ertesi
giin yine kendi isine gider.

Dev gidince Seyfelmolik yine gelir.
Kizin kollarini ¢ozer. Melike aglar gozyas-
lary doker.

-Ey Seyfelmolik, nasil konussak da
bizim isimiz olmayacak. Bu dev ebediyen
yasarmis. Onun denizin dibindeki canini
almak igin Siileyman Peygamberin yiizii-
Sinii bulmak gerekiyormus. Yalnizca o ki-
siye deniz baligi yardima gelirmis, deni-
zin dibinden sandigi ¢ekip ¢ikarirmais, der.

—Melike yiiziik benim elimde, der
Seyfelmolik. Iste simdi sen rahatca deni-
zin dibinden ¢ikarsin.

Ikisi de pek kwamwrlar. Ama simdi
Melike nasil yapmast gerektigini diigiiniip
soyler. En once yiiziigiin takildigu eli suya
sokup biikmek gerek. Ondan sonra balik
yiiziip gelir. Balik biiyiik sandigi ¢ekip ge-
tirir. Biiyiik sandig agtiktan sonra kiigiik
sandigr agmak, onu pek dikkatle a¢ip gii-
vercinin boynunu koparmak gerek. O za-
man dev dlecek, der Melike.

Dolayisiyla Seyfelmolik kendi bas-
maklariny alip ¢ikip gider. Onceki ihtiya-
rin yanina gelir. Onunla denizin kiyisina
gidip baligi ¢itkarirlar. Balik bunlarin ver-
digi gorevi yapar, biiyiik sandigi ¢ekip ge-
tirir. Icindeki kiiciik sandigi agip giiverci-
nin boynunu kesip atarlar. O sirada gok
giirlemesi ve yer sarsintist sesleri igitilir.
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Gokyiiziinden bast kesilen dev gelip diiser.
Deniz dibine diigiip yok olur. Biitiin deni-
zin iizeri kipkirmuzi kan ile dolar (Ehme-
tova 1984, Atnur 2002’den: 197-206).

Xa. Ateskar Oglan Masal

Elazig’dan derlenen Ateskar Oglan
masalinda, masal kahramaninin evlene-
cegi kiz1 kaciran Ateskar Oglan, kacirdig:
kiz1 bir kaleye kapatir. Kizin sevgilisi de
pesinden gelir. Ategkar Oglan ile kiz ara-
sinda soyle bir diyalog gecer:

“.. Burada bir insan kokusu var, kim
geldi?

—Kegke bir insan olsaydi burada, sen
ava, kusa gidiyorsun. Benim bu kalede
canim stkulyyor. Keske bir insan olsayd: da
ben eyleneydim. Bart sen sirrint soyle, se-
nin oliimiin nereden, hi¢ olmazsa aklima
geldikge aglarim. Ben seni eskidenberi ¢ok
severim.

Ategkar Oglan da kurnaz, tamamini
soylemiyor, diyor ki:

-Benim sirrim kapidadir, kaprya ate-
st saldin mi ben neredeysem orada ateg
alwr 6liirtim.

Ategkdar Oglan gidince kiz kapiy
atesliyor, “agam yandi, kapim yandi,
agam yandir kapim yandi” diye aglyyor.
Ateskdar Oglan geri geliyor, diyor ki:

—Bosuna agliyorsun, o degildi.

~Ya neydi?

—Kapimin arkasindaki  siipiirgeyi
ateglersen ben yanarim. Benim sirrim
odur.

Kiz hemen siipiirgeyi yakiyor, “agam
yandi, siipiirgem yandi” diye bagirmaya
bagliyor. Ateskar Oglan diyor ki:

—Kari, kart sen bana aglyyorsun, ba-
ri tamamint sdyleyeyim ama sakin bunu
yapmuyasin. Bizim dolapta bir ¢ift at nali
vardir. O at nalinmin bir tekini suya atar-
sin, bir balik ¢ikar, o baligin karnini ya-
rarsin, bir kutu ¢ikar. O kutudan da bir
cift ufak serce ¢ikar. O kugun boynunu
cektin mi benim de boynum neredeysem
cekilir atilir. O nalin tekini de suya attin
mi benim atimun kardesi sudan c¢ikar
(Ginay 1975: 304-305).

Xb. Atesi Mercimek Masal1

Ateskar Oglan masalinin bir benzeri
olan Atesi Mercimek adli masalda da
6lim ruhunun ortaya c¢ikarilmasi soyle
anlatilir:

Daha sonra kiz buna (Atesi Merci-
mek) sormus:

—Senin canin nerede?

—Su siipiirgede benim canim.

Sonra kiz o siipiirgeyi siislemis, ne
etmis. O alay etmeye baglamis. Kiz demis
ki:

—Niye giiliiyorsun, yoksa beni kan-
dirdin mu? Ciddi soyliiyorum, bir gey et-
miyecegim, senin canin nerde?

—Kapinin 6niindeki tagin altinda g
tane giivercin vardir. O giivercinler benim
canimdir.

Bu gidince oglanla kiz tas1 kaldir-
miglar, ti¢ giivercini yakalayip birini 6l-
dirmisgler. Adam yar1 hasta eve gelince
demis ki:

—Bana bir sey oldu, herhalde canim-
la oynadiniz.

—Yok yok, hicbir sey olmad.

Sonra oglan birini daha 6ldarmiis.
Uciinciiyii de 6ldiiriince Atesi Mercimek
de 6lmiis. Oglan da kizi almis gelmis.

Cifte davul, cifte zurna diigiin yap-
muglar (Sakaoglu 1999: 295).

XI. Muradina Ermeyen (Nail Ol-
mayan) Dilber Masallar:

Bilge Seyidoglu'nun Erzurum Ma-
sallar1 adlh kitabinda “Muradina Erme-
yen (Nail Olmayan) Dilber adiyla ti¢c ma-
sal bulunmaktadir.

Birinci masalda, giiliince yuiziinde
giller acan; yikaninca suyu altin kesilen;
aglayinca gozlerinden inci mercan sacgilan
prensesin ruhu parmagindaki yuziiktedir
(Seyidoglu 1975: 277-280).

Tkinci masalda, sesi cok giizel olan;
bastig1 yerler ¢cimenlerle bezenen; yikan-
dig1 su altin kesilen; giiliince yanaklarin-
da giiller acan; agladiginda gozlerinden
inciler dokiilen 6ksiiz kizin ruhu padigah
oglunun aslanin boynunda bir mavi bon-
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cuk seklindedir (Seyidoglu 1975: 281-
284).

Uciincii masalda (Muradina Nail Ol-
mayan Dilber), giiliince yanaklarinda
giiller acan; bastig1 yerlerde cimenler bi-
ten; yikandig1 su altin kesilen fakir kadi-
nin kizinin ruhu, bilegine dogdugunda
dervigler tarafindan takilan bileziktedir
(Seyidoglu 1975: 285-290).

Saim Sakaoglu'nun Gimiishane-
Bayburt Masallar1 adl1 eserinde de “Mu-
radina Nail Olmayan Dilber” adiyla bir
masal bulunmaktadir. Bu masalda, fakir
bir kadinin gildik¢e yiiziinde giller
acan; agladikca géziinden mercanlar do-
kiilen; yikandigr su altin kesilen kizinin
ruhu kolundaki pazibendindedir (Sakaog-
lu 2002: 440-444).

Mubhsine Helimoglu Yavuz'un Masal-
lar ve Egitsel Islevleri adli kitabinda Af-
yon-Cay’dan derlenmig “Muradina Ere-
meyen Dilber” masalinda da fakir kadi-
nin kizinin ruhu kolundaki bileziktedir
(Yavuz 2002: 439-443).

XII. Dev Oolu Kurtaarer Padisa-
hin Kizin1

Gagauzlardan derlenen Tepegtz ma-
salinda 6lim ruhu su sekilde gegmekte-
dir:

Sindi geler evé kendi tepdgoz, iyer
mancalart iger bir figt su. Sora hizlanér
kizin tstiindg. Kiz biitik sesldn baaréér:

-Dur yaklasma bana!

-Nigin! —sorér tepigoz.

Kiz annadér, ani bobast 6lmiis da bu
tizerd o pek derin kahirda, kirk giin ldi-
dazim yas tutsun. Tepagoz kayil olmus bek-
lemdd kirk giin da sora evlenmdd kiza.
Yatér dinnenmdd tepdigoz. Kiz sorér ona:

-Nedir senin tilstmin?

Tepidgoz soleer:

-Td bu direk.

Sabaalen tepigoz gider avlanmaa,
da dev oolu geler giza da onnar ikisi do-
nadérler tiirlii gozadl isldarlan evin direeni.

Cocuk tiiireder kizi, taa ne yapsin:

-Tepdgoz geldiyndin evd, san oynaya-

sin bu dirddn dolayaninda da deydsin:
“Tepdgozciitin tilsimi”.

Avsam oléer, tepigoz geler evd. Kiz
oynarmus dirddn dolay yaninda da deydr-
mis: “Tepagozeiiiin tilstmi!”. Tepdgoz sa
giillmeer. Kiz basléér aalamaa. O zaman
tepigoz giiler. Kiz deer ona: “Ne giiler-
sin?”, da urér kendisini erd. Tepdgoz sole-
er kiza:

-Kari, deersin, sagt uzun, ama akl
kisa!

Tepdgoziin tilstmi ne zaman olur di-
rektd?

-Solesdnd da bidn bileyim.

Tepdgoz soleer:

-Benim tilstmim bu evin siipiirgesi.
Acan tepdgoz gider daaya, ¢cocuk gend ge-
ler kiza da iiiireder onu:

-Donadasin siipiirgdyi tirlii par¢a-
larlan.

Kiz hazirléér bir okiiz imdd tepdgoza
hem bir fi¢t su, sora donadér siipiirgdyi.
Acan da geler tepigoz daadan, kiz alér sii-
plirgeyi, ¢ikér karst tepdgozd. Hemoynéér
hem déér: “Tepdgozgiiiin tilsstma!”.

Tepdgoz sa giiler da deer:

-Kari, deersin, akli kisa, ama sagi
uzun. Tepdgoziin tilstmi olur mu evin di-
rdd, yaki (veya) siipiirgd. Benim tilstmin
faydast yoktur sana. Soyleycam. Pek yi-
rakta var bir Kaaz daast, daayin i¢indd
var bir gil, orada iizer ii¢ ordek. Ileri gi-
der bir erkek ordik. O ordddn katisinda
var bir oka tast. O tasin i¢indd var ig si-
nek. Onnar benim tilstmim.

Acan Dev Oolu isider bunu, gider
Kaz daasina, bulér golii da urér ilerki or-
dad, yarér onu, ¢ikarér katisini da kirér o
oka tagini. Cikarér ii¢ sinek, birisinin ba-
sint koparér ikisini da koyér sisd i¢ind.
Tepigoz da hastalanér. Dev Oolu geler, ki-
z1 da bekldrmis onu. Dev Oolu deer:

-Sdn da gor, bin nasil éldiirecim te-
pagozii.

Tepigoz yart yola geler, ¢cocuk kopa-
rér ikinci sinddn kafasini. Tepdgoz da
oler, yikilér erd.

Dev Oolu alér Diinndd Gozeli kizi, da
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gelerldr onnar ¢ocuun evind. Dev adami
bekldrmis ¢ocuu da deer ona:

-Sdn sinddan sora, halizddn (gercek-
ten) dev adamin oolu, utandirmadin beni.
Isldd, ani geldin da bold gozdl kizy getir-
din. Sinddn sora benddn fayda olmaycék,
yasayin, bana da bir par¢a ekmek verin
(Ozkan 1999: 306-307).

XIII. Vilayetname-i Abdal Musa

Abdal Musa Sultan namaz vaktinde
durigeldi; gordii ki bir kara canavar yer
kazup cagirir Kara Abdal’a buyurdu:
“Baltani bile...”. Kara canavart gosterdi.
“Eyle kim segirt, Teke beginin ruhudur, ol
baba yetistirmeyeliim” didi. Kara Abdal
dahi kogarak ol canavart yetisitb depele-
di. (Tam o sirada Teke begi Antalya’ya gi-
derken yolda atinin ayagi siirger ve tepe
tistii yuvarlanarak oliir) (Ocak 1992: 111).

NOTLAR

1“Arkaik kahramanlk destam” terimi ile da-
ha ziyade Altay bolgesi destanlar: kastedilmektedir.
Bu destanlarda kahramanlar, dig goriinis itibariyle
olaganiistii heybetli ve giicli tasvir edilmelerine
ragmen maksatlarina ulagsmak i¢in kuvvet ve cesa-
retleri yerine, ¢ok 6zel ve gizli bilgileri kullanirlar.
Miicadele ettikleri kahramanlar, tanrilar (Erlik) ve-
ya bir 6l¢tide bunlarla iliskide olan kisiler ve olaga-
niistii giiclere sahip yaratiklardir. Diigmanla savas-
ta, genelde at veya insan geklinde tecessiim etmisg
bir ruhun (eezi/iye) bilgilerine miiracaat ederek hile
ve sihre bagvururlar. Olaylar ¢ boyutlu bir diinya
anlayis1 cercevesinde cereyan eder. Bu o6zelliklerin-
den dolay: mitle klasik epos arasinda bir bagka ifa-
de ile mitten destana gegiste bir tiir olarak kargimi-
za cikarlar. Bu tiir eserlere, Rus bilginlerinden olu-
san ¢ok sayida bilim adami “Bahadirhk Masallar1”
adim verirler (Aca 2000 :11-22; Bekki 2002 :569-
579).

2 Arap edebiyatinda X. Yiizyilda ortaya ¢ikan
Ferec Ba’de’s-Siddeler XIII. Yiizyilda Farsca’ya ter-
ctime edilmig, XV. Yiizyildan itibaren de Tirk edebi-
yatinda goriilmeye baslanmistir (Seyidoglu 1990:
11).

3 tin: Ruh; Birtakim fizik 6tesi kurucularinin,
gercegi ve evreni aciklamak icin her seyin 6z, teme-
1i veya yapicisi olarak benimsedikleri madde dist
varlik (Turkge Sozlik 1988: 1476); Varligin biiyiime
ve nefes alma gibi hayat tezahiiri tin soziiyle ifade
edilir. Tin yalniz insan ve hayvanlarda degil, negvii-
nema kabiliyeti olan biitiin cisimlerde (nebatlarda)
de vardir (Anohin 1924, Inan 1998'den 421).

4 siine: Sadece insan ve hayvanlarda bulunan

cana Altay Tirkleri siine der. Siine insan hayatta
iken de viicudundan ayrilip daglarda, bozkirlarda
dolagabilir. Canin diger bir nevi vardir ki buna yula
denir. Yula insan veya hayvamin egidir (Anohin
1924, Inan 1998’den 421).

5 6z: Bir nesnenin en iyi kismy, i¢i, ilik, 6z, esa-
s1, ortada olan, tamamen 6zgin olan (Roux 1999
:114).

6 Alta cilt olarak yayimlanan eserin Masal, Ba-
lad, Mit, Ortacag Hikayeleri, Latife Kitaplar: ve Ye-
rel Efsanelerdeki Anlati Elementlerinin Bir Sinifla-
mast” seklindeki alt baghgindan da anlasilacag tize-
re, Motif-Indeks anlati elementi veya motif olarak
belirlenen unsurlarin tespitine yonelik caligmalarda
bag vurulan en 6nemli kaynaktir.

7 Sekiz olmali ¢iinkii Temir-Boko, Temir-Sagis,
Celbis-Sokor ve Ceeken-Kiiren atlariyla birlikte 61-
dirilmektedirler.

8 Metinde boyle ge¢cmesine ragmen burada
kastedilen Ateskar Oglanin atinin ruhu olmalidir.
Ciinkii kahraman ile atinin hayati birbirine baghdir.
Biri olmadan digeri olmaz.

9 Bu dizeleri Naciye Yildiz; “Manas’in ¢imin
(sinek) gibi cam gitti, diyor, / Hakiki evine gitti di-
yor” (1995: 649); seklinde Tuncer Giilensoy ise; “Ma-
nas'm sinek gibi cami gitti, / gergek evine gitti,”
(2002: 139), olarak aktarmiglardir.
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