ALEVI-BEKTASI GELENEGINDE MUHABBET:
RUHSAL BIR BiLGI ORTAMI

Conversation (Muhabbet) in Alevi-Bektashi Tradition:
An Atmosphere of Spiritual Knowledge

Dr. Caner ISIK*
0z

Sozli kiiltiir ortam i¢inde olan Alevi Bektasgi geleneginin, bilgi aktarma ve agiklama ortami muhab-
betlerdir. Muhabbetler ruhsal bilginin aktariminin saglandigi, sembolik yapiya sahip siirlerin olusturuldugu,
aktarildig: ve aciklandigi ortamlardir. Muhabbet ortam kisilerin karsilikh etkilesimini gerekli kilar. Bu anla-
miyla kisilerin etkin katilimi ile gerceklesir. Etkin katilim, katilimcilarin ruhsalligi deneyimlemesine, biitin-
liik hissinin yagsanmasina imkén saglar. Bu durum ise ruhsalligin etki alaninda olan, bireysel ve toplumsal,
bircok iglevin yerine getirilmesi ile sonuclanir. Aragtirmada yazili kaynaklarin yanisira, muhabbet ortamla-
rinda bulunan kaynak kisilerin aktardiklar1 da kullanmilmigtir. Makalede ilk olarak Alevi Bektasi gelenegin-
deki muhabbet ortami tanimlanmistir; ikinci olarak muhabbet, gelenegin ruhsal yonii olarak belirlenmis; son
olarak ise muhabbetler ruhsalligin yayildigi ortam olarak tespit edilmistir.
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ABSTRACT

The atmosphere of explanaining and transmissing knowledge of the Alevi-Bektashi order, which come
from a rich oral culture, are conversations (muhabbet). Conversations are the atmosphere itself whereby spiri-
tual knowledge is conveyed, some poetry texts with a symbolic structure are constructed, explained and trans-
mitted. In this sense, conversations are constituted by the participation of individuals. Active participation in
conversaitons allows people to experience spirituality as well as the sense of unity. This leads to the fulfillment
of many functions, individual or social, which are related to the area of spirituality. In this research, written
records as well as the data obtained from the interviews with people who have been to these conversations
are analyzed. In this article, first, the atmosphere of the conversations in the Alevi-Bektashi order is defined,
second, it is argued that conversations constitute the spiritual dimension of the tradition; and lastly conversa-
tions are argued to form the cultural environment by which spirituality is disseminated.
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Muhabbetten hasil olur Muhammed’ Hem de so6z konusu ortamlarda siirlerin

manalari lizerine diigiinme ve yeni siir-

ler olusturma etkinlikleri yapilir.
Muhabbet ortami sozli gelenek

icinde bilginin olugmasinin, aktarilmasi-

Giris
Alevi Bektasi geleneginin ruhsal
yoni tizerine calisma yaparken kargimi-

za iki temel sorun ¢ikar. Bunlardan biri nin ve agiklanmasinin saglandigi ortam-

gelenegin sozliu kiiltirel durum iginde
yasanmasi ve aktarilmasi, ikincisi ise
bilginin siirler vasitasiyla sembollere giz-
lenmis bir bicimde taginmas ve siirlerin
sozli kiltir ortamlarinda iglenmesidir.
ki temel sorunun cevabi da muhabbet
ortamlarinda sakhdir. Ciinkii muhab-
betler hem so6zli kiiltiirin gifahi olarak
yasatildign ve aktarildigr ortamlardir.

lardir. Bu sebeple muhabbetler 6zellikle
Alevi Bektagi geleneginin mistik yonii-
nin beslendigi en temel ortamdir. Ma-
kalemizde s6z konusu ortam hakkinda
bazi belirlemeler yapip muhabbet kavra-
mu tzerine detayl bir analiz yapmak he-
deflenmektedir. Muhabbet ortami hak-
kinda bilgiler ise, bizzat muhabbetlerde
bulunmus dede, dervis ve asiklarin ifa-
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deleri ile delillendirilecektir. Daha sonra
muhabbet hakkinda temel belirlemeler
yapilip, muhabbet ortaminin yapisi an-
latilacak ve siirecin nasil igledigi tespit
edilecektir. S6z konusu igleyisin ana hat-
lar1 belirlendikten sonra, Alevi Bektasi
geleneginde muhabbetin nasil bir iglevi
oldugu 6rneklerle ac¢iklanacaktir.

Sozli gelenegin belirleyiciligi al-
tinda olan Alevi Bektasi geleneginde
muhabbetin tizerine disiinmek aslinda
gelenegin ruhsal yoniiniin nasil iretildi-
ginin ustiine distinmektir. Bu durum ise
siirlerin gerek tretimi, gerek yayilim,
gerekse manalarinin ne sekilde ortaya
cikarildigi konusunda bilgiler sunacak-
tir. Bununla birlikte Alevi Bektasi ge-
leneginin ruhsal yoniiniin ortaya ¢iktig
ortam netlegecegi i¢in gelenegin yeniden
okunmasinda ruhsal yonun retildigi
muhabbet ortamina 6zel bir dikkat gelis-
tirmek geregi ortaya konacaktir.

Sozlii Gelenek Icinde Bilgi Ak-
tarimi1 Uzerine

Alevi Bektasi gelenegi sozli bir kiil-
tirdir. Bu anlamiyla sozli kiiltiire dair
dikkatler ve analiz birimleri Alevi Bekta-
si geleneginin anlagilmasinda ¢ok 6nem-
lidir. Kiiltiirel hayatin tamamen sozli
bir bicimde organize edildigi toplumlarda
sozlu kultir gelenegi hakimdir. Sozli ge-
lenek, zamanda derinligi olan, mekédnda
yayginlig1 olan ve insanlar tarafindan
paylasilan bir gelenektir. Sozli gelenek
icindeki bilgi de bu baglamlar gelenegin
icinde olusur ve yayginlasir. Siirecin et-
kileri ile yavag yavas degiserek, farkh
mekanlar ve iligkilerin tesiriyle yeni an-
lam kaliplarina uyarak giinimiize kadar
gelirler. Sozlu kultirde tretilen bilgi,
zamana, mekéna ve kigilere gore gele-
nege bagh olmak kaydiyla degisiklikler
gosterir. Bu degisen bilgi gelenegin isa-
ret ettigi kiiltirel Giretim mekanizmalar:
icinde tretilir.

Sozlu kiltirin onemli yonlerinden
biri yliz yuize iletisimin gecerli olmasidir
(Okan, 2004: 67). Yuz yize iletisimde
sozel ifadeler sadece sozciiklerle simirh
degildir. Soyleyenin biitin jest, mimik,
tonlama ve tekrarlar onemlidir ve bun-
lardaki farkhliklar bir anlama karsilik
gelir. Ayn1 zamanda dinleyicinin hal ve
hareketleri ile icinde bulunulan ortamin
da soyleyeni etkiledigi belirtilebilir. Boy-
le bir ortamda dogru bir analiz yapabil-
mek, biitiiniin dogru bir degerlendirilme-
sinin yapilmasi ile mimkiindir. Bu ise
ortaya cikan ve aktarilan bilginin basta
olustugu ortam bilmek, ikinci olarak da
bu ortaya cikan bilginin yayilim meka-
nizmalarini tespit etmekte mimkiindiir.
Muhabbet kavrami ile aciklamaya cali-
sacagimiz ortam; tam da bu ortaya ¢ikis
ve yayllim mekanizmasinin etkin olarak
igledigi yerdir. Alevi Bektasi sozli gele-
negi muhabbetler vasitasiyla aktarilir ve
yeni bilgi muhabbetlerde ortaya cikar.

Sozli gelenegin hakim oldugu top-
lumlarda bilgi iceren s6z birlikleri ve
giirler ezbere bilinirler (Finnegan, 2003:
443). Bunun iki sebebi vardir. Birincisi
sozli hafizanin gii¢lii olmasi, soze 6zel
bir 6nem verilmesi ve s6ziin kutsal oldu-
guna inanilmasidir. Ikincisi ise okurya-
zar oraninin ¢ok diisiik olmasidir. Sozli
kiiltiirel ortam kendine uygun bir yap:
icinde anlamlidir. Bu manada s6z konu-
su ortamda bulunan insanlarin soze ver-
digi degerle giintimiiz insaninin séze ver-
digi deger arasinda fark vardir. Bu fark
sozli bilginin yasatilmasi, ezberlenme-
si, aktarilmasinda da kendini gosterir.
Sozlu gelenegin hakimiyeti, s6z konusu
toplum {izerine yapilan arastirmalar-
da ciddi bilgi yanlgliklarina imkan ve-
rir. Toplumun bilgi iiretme ve yasatma
mekanizmas1 sozli oldugu halde, yazih
kaynaklar tizerinden yapilan belirleme-
ler ciddi bilgi yanliglarina diismeye se-
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bep olabilir (Oztiirkmen, 2001: 115-125).
Sozli gelenek halkbilim metotlar: i¢inde
gosterim baglaminda dogru degerlen-
dirilme imk&nina sahiptir. Gosterimin
yapildig1 ortam arastirilacak konunun
en onemli unsurlarindan biridir. Ale-
vi Bektasi geleneginde de Muhabbetler
gosterimin yapildig ortamdir.

Muhabbetler sozli kiiltirin hakim
oldugu Alevi Bektasi geleneginde bil-
ginin iretilmesinin ve aktarilmasinin
saglandig1 ortamlardir. Bu ortamlarda
bilgi, hem ortamin organize yapisi hem
de ortamda iglenen siirlerin anlattiklar
ile giindeme gelir. Muhabbetlerde orta-
ya cikan ve analizi yapilan giirler sozli
6gretinin temel yap1 taglarimi olusturur
(Eytboglu, 1990:475). Alevi Bektasi ge-
leneginde siirler bir amag tizerine yazil-
migtir (Temren, 2003: 183). Bu amac ak-
tarilmak istenen bilgiye paralel olan bir
amactir. Bagka bir ifade ile aktarilmak
istenen bilgi giirler vasitasiyla sembolik
bir dil kullamilarak aktarilmigtir (Meli-
kof, 1998: 276; Eyiiboglu, 1990:476). Stz
konusu siirler muhabbet denilen ortam-
larda ¢oziimlenerek bilginin paylasilma-
s1 saglanmigtir. Bu tiir giirlere Aleviler
“deyis, kelam, deme” derken Bektasiler
“nefes” demislerdir. S6z konusu siirlerde
simgesel dil kullanilir. Bu dil sebebiyle
muhabbete ihtiya¢ vardir (Temren, 2003:
189). Muhabbet esnasinda giindeme ge-
len siir bilen bir kigi tarafindan agiklanir
ve bir anlama kavusturulmasi saglanir.
Bu anlamin ortaya ¢ikmasi bilginin ak-
tarilmasina imkan verir.

Muhabbetler bilgiyi tasiyan siirle-
rin kodlarimin ¢ozildagi ortamlardir.
Bu sebeple Alevi Bektasi geleneginin an-
lagilmasinda, bilgi ve inan¢ boyutunun
kavranmasinda muhabbet ¢ok onemli-
dir. Makalemizde muhabbet ortaminin
6nemini ortaya koyup, konuya agiklik
getirmek hedeflenmigtir. Bunu yapa-

bilmek icin ise Alevi Bektasi gelenegi
icinden olup bire bir muhabbetler icinde
yetigmis kisilerle goriismeler yapilmis ve
onlarin ifadeleri yer yer makale icinde
zikredilmistir. S6z konusu kaynak kisi-
ler konunun ilk agizdan anlatilabilmesi-
ne imkan vermistir.

Muhabbet Kavrami ve Anlami

Muhabbet; Alevi Bektasi gelenegin-
de ogretinin bilgilendirme iglevinin ye-
rine getirildigi ortamlardir. S6z konusu
ortamda muhabbete katilanlarca kutsal
sayilan deyis-deme-kelam veya nefesler
saz egliginde okunur ve siirlerdeki an-
lam tizerine derin sohbetler yapilir. Bu
sohbetlerin yapildigi muhabbet ortam-
lar1 s6z konusu inancin s6zli gelenek
bilgisini olusturan deyislerin hem olusg-
turuldugu hem de aktarildigi ortamlar-
dir. Alevilik tizerine yapilan arastirma-
larda semahlar, cem torenleri ve nefesler
uzerinde ¢ok durulmug fakat muhabbet
ortami tzerinde durulmamigtir. Bunun
temel sebepleri muhabbetin her bir ya-
piliginin kendine 6zgii olmasi, giindelik
hayatin bir parcasi olarak devam etmesi
ve muhabbet ortaminin kigilerce mah-
rem kabul edilmesidir.

Muhabbette soz ¢cok énemlidir. So-
ziin yaratici giici olduguna inanilir ve
soziin direk yagsama dontiisen bir sey oldu-
guna inanilir. Bu manada herkes biitin
ictenligi ve samimiyetiyle soziin akigim
anlamaya, anlamasa bile hissetmeye-
katilmaya caligir. Bu anlamiyla muhab-
bet mahrem bir paylagim alamidir. Bir
kitap okuma ortamindan farkli olmasz,
s6z konusu ortamin biitiin iyelerinin
ortamin bir iiyesi olarak algilanmasidir.
Muhabbette ortaya ¢ikan anlam biitiin
herkesin ortak ¢iktis1 olarak distinilir,
tartigma yerine kargilikli anlama daha
on plandadir.

Alevi Bektasi arastirmalarinda
muhabbetin 6n plana ¢itkmamasinin bir
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sebebi de her Alevinin muhabbet ehli
olmamasindandir. Aleviler i¢indeki bii-
yik bir kesim tarikat ehlidir ve cemler-
de bulunmakla asli ibadetlerini yerine
getirdiklerine inanirlar. Siirle mana ile
ugragmazlar, daha ¢ok itikat diye adlan-
dirabilecegimiz inanma bi¢imi ile ruhsal
diinyasin1 anlamlandirirlar. Fakat bir
kisim Aleviye bu tarz bir inang yeter-
li gelmez, inancin gereklerini, sebep ve
sonuclar1 6grenmek ister. Iste o zaman
muhabbet ortamlarina meyil verir ve
muhabbetlere katilir. Muhabbete kati-
lanlarca yapilan bir tanimlamaya gore,
“Muhabbet Aleviligin marifet kapisidir™.
Bu anlamiyla geriat ve tarikat asamala-
rinin bir ist asamas: olarak anlamlan-
diritlir. Muhabbetler boyle yorumlarin
yapildigi ortamlar olmakla beraber,
toplumun bagka bir sekilde toplandig:
mekanlar da olmaktadir®. Muhabbet-
ler daha ¢ok iletisim teknolojilerinin ve
medyanin gelismedigi zamanlarda daha
etkindir. Eskiden muhabbetlerin daha
fazla yapildig: bircok Alevi Bektagi tara-
findan aktarilmaktadir.*

Belkis Temren Bektasi 6gretisinin
islendigi yer olarak iki ana ortami belir-
ler. Bunlar; meydan ve sofradir (Temren,
2003: 188). Meydan, ikrar vermis olanla-
rin katilabilecegi bir ritiielik uygulama-
dir ve Alevilerde 12 hizmetin yturitildi-
gi ceme karsilik gelir. Sofra ise nefesle-
rin incelendigi muhabbete kargilik gelir.
Nefeslerin incelenmesi ile muhabbetler
6gretinin aktarildigi ortamlara dontisir.
Bu konu hakkinda kendisi de muhabbet
icinde yetismis olan Ali Thsan Aktas s6y-
le bir belirleme yapar:

“Alevi-Bektasi felsefesinde Balim
Sultan Muhabbeti deniyor, bu muhab-
bette, cagdas veya iinlii ozanlarin siirleri
dile getirilir ozellikle o gsiirler iizerinde
konugulur, bazen mistik yonlerine de gi-
rilir elbette ama o giirlerin hayata verdigi

canlilik ¢ok onemlidir, onu yakalamaya
calisiriz bir tad almaya ¢alisiriz”.®

Muhabbet siirlerin ¢oziimlenmesi
ile 6gretinin derinlemesine arastirilmasi
ve aktarilmasi hedeflenir. Muhabbetin
ogretinin aktarilmasindaki etkinligi o
kadar 6nemlidir ki, bir¢cok Alevi kitapla,
okumakla Aleviligin 6grenilemeyecegini,
ancak muhabbetle bir kiginin o6gretiyi
6grenebilecegini iddia etmiglerdir. Bu
konuda kendisi de siir yazan Hasan Kur-
ban soyle bir belirleme yapar:

“Bu yol dyle kitaptan falan ogre-
nilmez, kisi ancak muhabbetten ogrene-
bilir. Seriat tarikat hesaplart daha ¢ok
dedelerin igledigi bir hiikiim. Tarikatin
yiiriitiillmesi, on iki hizmetin goriilmesi,
islerini yaparlar, daha oénce bu yokmus,
tartkatin kurulmast ve 12 hizmetin or-
taya ¢ikmast Balim Sultan zamanidir.
Hazreti hiinkar (Hact Bektasi Veli) za-
mant degil, ta imam Cafer zamaninda
da muhabbetler olurmus ama o zaman-
da tarikat ve hizmetler yok. Muhabbet
var’™.

Yukarida muhabbetin 6nemine vur-
gu yapan Hasan Kurban’ destekler bir
bicimde, Ali IThsan Aktas, Ilhan Selcuk’un
Bektasilikle ilgili bir belirlemesini pay-
lagsarak benzer seyleri ifade eder. Aktas,
IThan Selcuk’un Haci Bektas Veli’nin
kitaplardan taninmayacagini, onlar: ta-
nimanin yolunun, bir koyde yasayan bir-
kac¢ Hac1 Bektag seveninin yaptigi Balim
Sultan Muhabbeti ile anlasilabilecegini
soyledigini belirtir’. Muhabbetler Ale-
vi Bektasi 6gretisi icinde sozli gelenegi
birebir aktarma ortami olarak ¢ok o6zel
bir yeri vardir. Bu ortami yénetebiliyor
olmak, bu ortamda dayanikli ve cogku-
lu olmak o6zel bir hal olarak kabul edi-
lir. S6z konusu durum hakkinda Asik
Ozlemi’nin Hac1 Bektas kasabasinda ya-
samis oldugu ve bize anlattig1 deneyimi
onemlidir, Ozlemi;
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“Ben Haci Bektas kasabasinda, to-
renler zamaninda, 4 giin dort gece tuva-
let haceti karsilama disinda masadan
kalkmadan muhabbet yapmigiz. Disart
ctktigimizda giinese bakamadim bu 15tk
gozlerimize batti. Bu beyin, bu goz, bu
agiz nasil tahammiil eder diye insan dii-
stiniir. Ve biz tahammiil ettik. Farkina
bile varmadik. Millet doluyor bogaliyor
kag devir etmigs biz farkinda bile degiliz.
Calvyor soylityoruz muhabbet ediyoruz.”

Muhabbet ortami bir iki saatlik bir
ortam olabilecegi gibi 6zellikle Hac1 Bek-
tag kasabasinda térenler zamaninda 4
giin sturekli olarak da yapilabilmektedir.
S6z konusu muhabbetler ara verilmeden
biitin gelen gidenin zaman zaman eglik
etmesi ile devam ettirilmektedir. Bazi
coskun halde olan kisilerin buralarda
yukarida bahsedilen gibi olaylar yasan-
dig1 soylenmekte ve bu anlatilanlar mu-
habbet ortamina ve olaganiisti bir sekil-
de muhabbete katilan kigiye dair ayr1 bir
kutsiyet yiiklenmesine sebep olabilmek-
tedir. Muhabbetin genel tanimini yap-
tiktan sonra muhabbeti olusturan un-
surlardan bahsetmek yerinde olacaktir.

Muhabbet Nasil Bir Yapidir ve
Siireci Nasil isler?

Mistikler ile siradan insanlar ara-
sindaki belki de en énemli fark, mistik-
lerin ruhsal aleme dair seyleri deneyim
olarak algilamasi ve anlamasidir. Ibn
Arabi bir mistigin deneyiminin mana-
lar aleminden anlayiga dogru bir bi¢im-
de gerceklestigini ifade eder. Ona gore;
“manalar once hayale niizul eder, pegin-
den duyular dleminde dile dokiiliir. Ha-
yal dlemi metafizik ile fizik arasindaki
bir ara dlemdir, bir ge¢is dlemidir’(Kilic,
2005: 55). Hayal aleminden fizik aleme
aktarilan bilginin odag olan insanin
yasadig1 ise deneyimdir. Bu anlamiyla
mistik bilgi tecriibe ile elde edilir (Elia-
de, 2003: 159). Insan akli bu tarz bilgiyi

tamimlayamadig1 gibi, mantik yurite-
rek, ¢ikarsama yaparak da anlamlandi-
ramaz. Mistigin yasadig1 deneyim saklh
olan, batin olanin bir gorintimudir. Bu
anlamiyla mistikler zorunlu olarak bati-
nidir. Batini bilgi de kendine 6zgii yapi-
lar icinde incelenebilir. Bagka bir ifade
ile batini bilginin anlamlandirilmasi, di-
ger akli bilgilenme bicimlerinden farklh
olarak, bir butunlik fikri ile olusturul-
mus bir ortam1 zorunlu kilar. Iste bu
buitinlik ortami, Alevi Bektasiler icin
muhabbet ortamlaridir.

Muhabbet karsilikli bir soylesi de-
gildir. Muhabbet icindeki insanlarin mu-
habbete ne oranda katilacagi muhabbete
katilanlarca bilinir. Alevi Bektasi gele-
neginde Muhabbetler yolca ileri oldugu
diisiiniilen kiginin denetiminde ve 6n-
derliginde gerceklesir. Bu kisi bir ‘efen-
di’ (Hac1 Bektas soyundan geldigine ina-
nilan celebiler), ‘dede’ (Hz. Muhammed
soyundan geldigine inanilan ocak zade-
ler), ‘dervis’ (soydan degil yoldan gelmeyi
daha st bir konum olarak kabul eden-
ler), ‘sadik’ (dervis dostu), ‘lkamber’ (dede
yardimeisy), ‘Asik’ (Zakir, nefesler soyle-
yen, bir dervis ve dedeye yardimci olan)
olabilir. Muhabbet yukarida saydiklari-
mizin birinin liderliginde yapilabilecek-
ken bir kagi ile de daha yogun bir mu-
habbete dontiisebilir. Lider muhabbette-
ki odak kisi olabilecekken, mistik tabiati
daha 6n plana ¢ikabilecek kisi de odak
olabilir. Bu durumda sen tstiinsiin ben
ustiinlin anlayis1 yerine, biitiin muhab-
betin bir biitiinlik i¢inde diistiniilmesi
fikri daha 6n plandadir. Bu fikir ayni za-
manda konuganin biitiine teslim oldugu
bir konugma bigimini zorunlu kilar. Bu
durum hakkinda kendisi muhabbet ehli
bir dervig olan Dertli Garip’in sézleri
aciklayicidir.

“Kisi bir kelime konusur ki kendi-
si bile bilmez kendinden c¢itkan kimyay:.
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Kendi konustugu kelime ile kendisi uya-
nir. Boyle olanlara, bunlara kirklar de-
migler, c¢iinkii o muhabbet toplumunda
biiyiik kiiciik yok, kirklarda baginiz kim
diye? Sormuglar da baglarini bulama-
muslar, sonra ne yapmuig bunlar kirklarin
bagsini goniil birligiynen sevgide bulmusg-
lar. Yoksa ben sizim basinizim dedikten
sonra orada benlik girer, biiyiiklenme gi-
rer, orast biter.”

Cunki muhabbet bir vaaz siireci
degil bir bitiinlesme siirecidir. Edeple
dinlemekten bagka belli bir kurali yok-
tur. Muhabbet esnasinda konugmaktan
ziyade can kulagiyla dinlemek makbul-
diir. Dinlerken soru sorulmasi gereken
yerde soru sormak ve muhabbetin aki-
sin1 izlemek onemlidir. S6z konusu du-
rumda Kkigiler bir yapinin i¢inde olduk-
larini hissederler. Bu yap1 ayni bir viicut
gibidir. Lider o sohbetin konusan dili ise,
dinleyen de kulagidir. Sofray: kuran eli
ayagi, bilgi ile anlam olusturan, agilim
saglayanlar ise govdesidir. Bu biuitinlik
icinde ideal bir muhabbette bu birliktelik
mistik bir biitiinliik olarak deneyimlenir.
S6z konusu deneyim mistiklerin bilgilen-
me siirecine karsilik gelir. Bu bilgilenme
stirecinde konusan kisi bilen kisi olarak
gorinse de aslinda bilginin olugsmasinda
soz soyleyen kisi olarak algilanir. Bunu
gorismelerimizde kaydettigimiz, Kul
Dervig’in sozleri ile agiklayalim;

“Yol icinde muhabbet ¢cok onemlidir.
‘Muhabbet, Muhabbet acar | Muhabbet-
ten kim kacar.’ Insanlara sevgiyi saygiyt,
birbirine anlayisi gosterir, ben senden
bilmediklerimi ogrenirim sen de benden
ogrenirsin, bir alig veristir bu. Bir tarihte
Bilal babalar, bana sual soruyor, onla-
rin bana sordugu sualleri benim bilme-
min imkéani yok, onlarin sorduklarindan
sorduklart soruyu cevaplandirarak, so-
rularin cevabini ben égrendim. Cevabini
ben verdim ama ben de égrendim... Mu-

habbet tamamen insan sevgisi ile her se-
yin varligina, insanlarin hak olduguna
inanmakla olusuyor. Bunlara inanirsan
Cenabt hak ayni peygamber efendimize
vahiy gelmesi gibi bir ilham doguruyor
gonliine. Bu sekilde biitiin insanlar bi-
lingleniyor, oranin ceryani siirekli ge-
listyor, degisiyor. Sorulara cevaplara
gore. Durum saniye basina dakka basina
siirekli degisiyor. Bazi kere sorayim da
ogreneyim dedigin konuyu muhabbette
soylenirken gorebiliyorsun. Sanki senin
aklindan alip bagkast soyliiyor. Muhab-
bet hesaplari boyle karisiktir.”°

Bu anlayis bir vaaz siirecinden mu-
habbeti ayirir. Onceden bilinen bilgiler,
sistemli bir gekilde aktarilmaz. Bilgile-
rin biitiind bir dogus olarak anlamlandi-
rilir. Onceden hazirlik, sistemli 63retme
muhabbetlerde olan bir durum degildir.
Bu konu hakkinda Dervis Dertli Garip
soyle bir tespitte bulunur;

“Hani Dervigs Bicareye sormuslar
‘goziinii sevdigim bize konug bir seyler
ogrenelim’ diye soylemigler oda “cagimiz
ne verdiniz ki ben size ne veriyim” demis.
Demek ki sen bir gey soracaksin ki alabi-
lesin. Bana bir sey soruldugunda, bana
bunu sordu, giiciim yettigi kadar cevap-
larim giiciim yetmedigi yerde de eyvallah
demeye meraklyyimdir. Daha onceden
hazirlamig olsam, bana sunu sorarlarsa
sunu vereyim diye kafama doldurmusg ol-
sam olmaz. Buranin havast bagka olur,
benim kafama doldurdugum degil de
baska bir sey ¢ikiverir ortaya.”!

Muhabbetler katilanlarin kargilikli
anlayis ve birbirine karg1 tamamen iyi
niyetleri ile olusmus bir ortam olursa
gercekte biitiinliik saglanir. Bu biitiinlik
oyle bir biitinlik kavrayisidir ki, fark-
Ii muhabbetler farkli zamanlarda bile
bir bitiinlik icinde anlasilabilir. Bagka
bir ifade ile soyleyecek olursak, bir mu-
habbette cevap alinamamis bir durum
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veya bir soru, bagka bir muhabbette
cevaplanir veya meydana getirilir. Bu
durum hakkinda Dervig Dertli Garip’in
yasadigini belirterek anlattigi deneyim
soyledir;

“Rahmetlik Sadik, Ali Hoca, Foto
Thsan gibi derviglerle muhabbet oluyor,
bir sey gecti arada, o gegen konuyu an-
lamadim, kafam da karigti. Ben burayi
anlamadim desem muhabbet dagilacak,
konugulan konu dagilacak. Anladim
desem anlayamadim. Soramadim da
icimden gelmedi sormak. Ben bu soruyu
kafamda tagidim, ucunu birakmadim.
O anlayamadigim geyin peginde tam iki
sene gezdim, kafamin bir kenarinda kal-
di, cevapta bulamadim. Sonra yine ayni
canlarin bulundugu bir muhabbette oyle
bir konuya girildi ki, onlar bana demis
gibi oldular ki; Cumayt aga sen iki sene
evvel bu noktayr anlamamigtin, iste an-
lamadigin noktanin cevabr gu, diye iki
sene sonra ogrendim. Bunu bana béyle
dogrudan soylemiyorlar ama tam da be-
nim kafamdaki sorunun cevabint benim
thtiyactm oldugunu bilerek tane tane
acryorlar.”

Muhabbetler genelde kigin yapilir.
Cunku toprakla isi olan koyluntin isi ki-
sin biter. Baz1 dervigler kisin muhabbet
etmek icin koy koy gezerler onlarin gide-
cegi evler muhabbet ehli evlerdir. O ev
halki muhabbet ehli olan kigileri cagirir
veya kigi kendiliginden gelir ve muhab-
betler edilir. Muhabbete disaridan gelen
elinin erdigi giiciiniin yettigince eve icki,
tavuk, yiyecek gibi hediyeler getirir. Bu
yiyeceklerle muhabbet sofrasi kurulur.
Muhabbet sofras1 da kendi i¢cinde diizen-
li bir sofradir. Dem niyetine alkolld ig-
kinin i¢ildigi bu sofralar, mira¢ olayinin
anlatildigr kirklar sofrasina'® benzetile-
rek olusturulur (Yildiz, 2004: 164).

Muhabbetin kapisini acalim / Gon-
limiize miski géfer sacalim

Dolulan i¢ip serden gecelim / Bir
sen al sevdigim bir de bana ver!*

Muhabbetlerde dem almanin kural-
lar1 vardir ve bu kurallar olarak gsunlar
soylenebilir; Muhabbet oncelikle bir sof-
ra baginda gerceklesir, sofrada olan yiye-
ceklerin neler oldugu 6nemli degildir, bir
ekmekten bircok cesit yemege kadar her
sey olabilir. Oturulan sofra muhabbete
baslanmadan 6nce dualanir. Duada mu-
habbetin birlik icinde gerceklesmesi ve
gerceklerin yardim etmesi istenir. Sonra
dem gelir dem i¢in ayr1 bir dua yapilir ve
lider bir kigiyi saki olarak gorevlendirir.
Bir duble ii¢ parcada icilir liderin istegi
ve yonlendirmesi diginda kadeh kaldi-
rilmaz veya almamazlik edilmez. Icki
icmek istemeyen sakiye halini belirtir ve
liderin izni ile bir sonraki kadehi almaz.
ickiye dayanamamak da birligin saglan-
masina olumsuz etki yapabilir. Bazi mu-
habbetlerde sadece lider ve tayin ettigi
kigiler icer. Her dubleyi kaldirig dua ile
olup cogunlukla bir mistigin, dervisim
niyetine dem olarak alinir. S6z konusu
ortamda sarhos olmak, ¢cok igcmek olumlu
kargilanmaz. Bunun yerine muhabbeti
belli bir makul diizeyde gétiiriiyor olmak
dogru olarak kabul edilir. Buradaki dem
kisiye rahatlama saglar. Bu rahatlik bi-
tunlik duygusunun yagsanmasina imkan
verdigi soylenir.

Muhabbet, Alevi Bektasi gelenegin-
de bilgi aktariminin veya bilginin ortaya
cikmasinin saglandigi ortamdir. Dinleye-
ni ve soyleyeni ile bir bitiinlik arz eden
yapi, mistik deneyimin imkanlarini i¢in-
de tasir. Bilginin bir biitinliik icinde de-
neyimlenmesi muhabbete katilanin ken-
disini butinin i¢inde bir parca olarak
hissetmesini saglar. Buradan hareketle
soz konusu gelenek icinde muhabbetin
islevlerini bahsetmek anlamli olacaktir.
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Muhabbetin Islevleri

Alevi Bektasi geleneginde bir ortam
olarak muhabbet, bagta bilginin olus-
mas1 ve aktarilmas iglevinin yani sira,
katilimeilar i¢in birlik duygusunun de-
neyimlenmesi ve bu deneyimleme ile bir-
likte gelisen yola baghligin olusmas ile
s0z konusu ortamin olaganisti bir¢ok
unsurun kaynag olarak goriillmesine
kadar farkl islevlere sahiptir.

Muhabbetlerin en 6nemli iglevi,
6gretinin bilgi boyutunun olugmasini
saglayan ortam olmasidir. Ogreti siirler
araciligiyla insana bilgi aktarmakta-
dir. Siirler ise muhabbet ortamlarinda
hem dogmakta hem aktarilmakta hem
de ¢oziimlenmesi yapilmaktadir. Belkis
Temren siirlerin nefes olarak anlasilip,
Alevi-Bektasi tarihine, toplumsal yasa-
mina 1s1k tuttugunu belirtir ve cesitli
toplumsal, siyasal ve kiltiirel etki ve
baskilara maruz kalan toplum olaylari-
nin elestirel bir yaklagimla nefeslerde is-
lenmisg oldugunu agiklayarak, Alevi Bek-
tasi gelenegi tizerine yapilan c¢alisma-
larda en 6nemli kaynak olarak siirlerin
degerlendirilmesi gerektigini séylemistir
(Temren, 2003: 185). Muhabbet ortamla-
r1 siirlerin dogmasina imkan saglamig
olan ortamlardir. Ciinki muhabbetlerde
bulunanlar, 6gretiyi bilmek ve agkinlik
deneyimi yasamak isteyenlerle doludur.
Bu beklentiler siirlerin dogusuna imkan
saglarken, daha 6nce meydana gelmis si-
irlerin analiz edilmesine de ortam olur-
lar. Muhabbetlerdeki siirler birkag kath
anlam (Temren, 1992) biitinligi icinde
analiz edilerek 6greti icinde belli bir de-
rinlik kazanilmasina da imkan saglana-
bilir. Muhabbete katilan kisiler siirlerin
anlamlar1 tzerinde disiinip, ¢éziimle-
meye baslayarak cok zorlu bir siirecin
icine girmis olurlar. Bu noktadan sonra
siirin manasini ortaya ¢ikarmaya calis-
mak yol icinde bir dikkatin gelismesine

imkan saglayacak, bu dikkatte kiginin
kendi hayatina dikkat etmesi sonucunu
beraberinde getirecektir. Manaya dik-
kat bir dervig cocugu olan Ali Osman
Isik’a gore hayatin anlamina dikkati de
saglayacaktir.’® Zaten muhabbetler Ale-
vi Bektagi geleneginde cem ibadetinden
baska bir pozisyondadir. Eskiden cem-
lerde gorev alan birgok kisi muhabbet-
lerle cem’in ayrimini yapip, muhabbeti
mananin anlama dontstigi ‘marifet’
kapisi olarak aktarmaktadirlar.®
Muhabbetlerde analiz edilen siirle-
rin kath anlatim ile analiz edildigini be-
lirtmistik buna bir 6rnek vermek acikla-
yic1 olacaktir. Alevi Bektasi gelenegi 6g-
retiyi dort kap1 kirk makam disturuna
gore sekillendirmistir. Bu anlamiyla giir
her kapiya gore farkli anlam imkéanina
sahip olmalidir.
Lamekan elinden duyduk tin ile
Hakikat yolcusu meydana gele
Dosta ermek i¢in Yiiz bin can ile
Menzile erigen diziildi yola.'”?
Yukaridaki dortlik, Alevi Bektasi
geleneginde yaratilisi konu alan siirler-
den birinin ilk dortligidir. S6z konusu
giir farkli kapilara gore temelde ayni
fakat kisiye aktarilan gerceklik olarak
farkli yorumlamalara tabi olabilir. Ilk
kap1 seriata gore anlami, mekéansiz bir
yerden meydana gelen bir ses ile diinya-
ya- meydana geldik. Burada ise Tanriya
ulagabilmek i¢in bir¢ok kisi olarak yola
ciktik, hedefe erigsmek icin yola koyul-
duk. Ikinci kap: tarikata gore ise anlam;
bir yol icinde degilken-mekéansizken, ta-
rikatimizin ¢agrisina uyup yola girdik.
Tarikatimizin amaci bizi hakikate gotiir-
mektir. Bu hakikate yani miirgidin gos-
terdigi gerceklige ermek icin bir¢cok can
ile birlikte yola-tarikata girdik ve hedefe
dogru yoneldik. Uciincii kapr marifete
gore anlam; Lamekan- hicbir sey yok-
ken, duydugumuz fark ettigimiz bir sev-
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gi ile birbirimizi bulduk ve bu bulugsma
ile bir varlik meydana getirmeye karar
verdik, bu karar digli ile kiginin birleg-
mesi ile olustu ve birgok varlik kazanma
imkanina sahip olan cenin yola ¢ikt1 ve
varlik kazanmak icin siraya dizildi. Ha-
kikat yorumu ise; bu yorum diger yorum-
lardan herhangi birine odaklanip onun
derinlestirilmesi ve biitiin anlamlarin
ustaca oriilerek birlestirilmesi anlamina
gelir. “Yukaridaki nasilda asagidaki de
Gyledir’ prensibinden hareketle ruhsal
alemden baslayip maddesel adlemde vii-
cut bulma ve bu viicudun gériinen maddi
halinin nasil bir ruhsal organizasyon ol-
dugunu anlatmaya kadar giden bir anla-
tim ve derinlesme yaganir. Burada bizim
orneklemeye calistigimiz durum saatler-
ce stirecek bir muhabbetin konusudur.
Kapilar aras1 bag anlatilmaya caligilir-
ken farkliligi ve sembolik dilin kullanimi
orneklendirilmeye c¢alisgilmigtir. Fakat
muhabbetlerde yapilan ¢éziimlemeler
ortamin beklentilerine gore ¢ok farkh
olmaktadir. Bu anlamlar biitiini 6greti-
nin kath anlatim imkéni i¢inde sembolik
olarak aktarilmasi islevine kargilik gel-
mektedir.

Alevi Bektasi gelenegi siirlerinin
(nefes, deme, deyis, kelam) muhabbetler-
de ortaya ¢iktigini yukarida belirtmistik.
Yukaridaki anlam ile ugrasan zihinlerin
yogunlugu siirlerin gerek sembolik yapi-
larmin saglam o6rilmesine gerek de an-
lamin bazi prensipler bazinda olusturul-
masina imkan saglamaktadir. Bununla
birlikte muhabbetlerde sadece ruhsal
konular igslenmemektedir, diinyevi konu-
lar da ortaya konulmakta ve dile getiril-
mektedir. Fakat dile getiriste politik bir
dil kullanma ve analizler yapma yerine,
birlestirici bir bilgi nasil olusturulabilir
kaygisi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu birleg-
tirici bilgi arayisi, muhabbetteki amacin
birlik duygusunu deneyimlemekle ilig-

kisi olmasi1 sebebiyledir. Birligi dene-
yimlemek demek o ortam i¢inde yogun
bir aidiyet hissederek baskasinin derdi
ile biitinlesmek anlatilan hikayenin bir
parcasi olmak ve bir viicudun organi gibi
oldugunu hissetmektir. Muhabbet esna-
sinda bir kez birlik deneyimini yasayan
muhabbete can1 goéniilden baglanir ve
kendi gelisimini ic¢sellik dogrultusunda
yogunlastirir. Kendisi teorik bircok seyi
bilmese bile yasaminda erdemli kararlar
almaya ve uygulamaya baslar. Bu anla-
miyla muhabbetlere katilma ve oradaki
birligi deneyimleme kisilerde ruhsal bir
yolda ilerlemeye karsihk gelmektedir.
Ozellikle bazi deneyimlerin de giindeme
gelmesiyle bircok ruhsal kavram somut
anlamlara karsilik gelmeye baslamak-
tadir. Bu durum herkeste entelektiiel
anlayis gelistirmez. Bazilarinda 6zellik-
le kadinlarda bir sevgi doluluk halinde
gortlir. Buna bir 6rnek olarak muhab-
betin ¢ok yapildig1 donemlerde geng olan
Bani Sasmaz goyle der;

“Eskiden erenler evimize gelir mu-
habbet ederlerdi, giizel giizel oturulurdu,
sabaha kadar otursak giizellik bitmez-
di, calar gigirirlar, aciklar, konusurlar,
o giizellik bambagkaydi. Sabaha kadar
otursak uyku yogudu goziimiizde, icimiz-
de agk sevgi kayniyordu, giizellik doluy-
duk hepimiz.”®

Muhabbet ortamlarina yiklenen
kutsallik anlayis: ile iligkili olarak belir-
tebilecegimiz son iglev ise muhabbetle-
rin, yagmura, rahmete ve berekete sebep
olduguna dair inangtir. Bu inan¢ muhab-
bet yapilmasimi Tanrisal rahmetin yere
agmasi olarak anlamlandirmaktadir. Bu
konuda kendisi de muhabbet ehli olan
‘kul dervig’ s6yle demistir;

“Cok sicak oldu, hi¢ yagmur yag-
mads, telefon ettim Iriza dedeye yukar:
tekke koyiinden. Dede dedim, buraya
damla rahmet yagmuyor, Urumun kor-
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pesi Mehmet dedeye yalvaralim onun
soziinii Cenabi-1 Allah tutar, bi irahmet
yagsin dedim. O da bana bizim burala-
rin da ekinleri yanyyor. Gerg¢i bizler de
dedeyiz amma, bir araya gelemiyoruz.
Yan yana gelip muhabbet etmiyoruz.
Muhabbet edin muhabbet, eger yagmur
yagdirayim istiyorsaniz, muhabbetler
kurun, ‘Muhabbetten hasil olur Muham-
met | Muhammet’te eksik etmez rahmet’
dedi.”?

Goruldiugu tizere muhabbet ortam-
larindaki paylagima o kadar yiiksek bir
ruhsal anlam katilmaktadir ki, Tanrinin
iyi olan geyi rahmetle o6dillendirmesi
gibi muhabbetler de 6dillendirmenin
gerekeesi olarak ortaya konulmaktadir.
Muhabbetler Alevi Bektasi geleneginde
ruhsal ortam olmak, bilgi aktararak si-
irlerin iglendigi ortam olmak iglevleri-
nin yaninda, kisilere birlik deneyiminin
yvasatildigi ruhsal ortamlar olarak da
onemli iglevlere sahiptir. Muhabbetler
Alevi Bektasi gelenegindeki mistik bil-
ginin en derinlikli gekilde yasatildigi
ruhsal ortamlardir. Bu ortamin sagladi-
&1 sayabildigimiz ve sayamadigimiz her
imkan muhabbetin islevi olarak kabul
edilebilir.

Sonuc¢

Sozli gelenegin etkin oldugu, yiiz
yuze iligkilerin anlamli kabul edildigi
ortamlarda hayata dair her bilgi cesidi
sifahi olarak aktarilir. Alevi Bektasi ge-
lenegi de sozli gelenek icinde diistintile-
bilecek bir inang sistemidir. Bu inang sis-
temi bilgi aktarimini ¢cogunlukla siirler
vasitasiyla yapar. Siirler gelenegin i¢in-
de olan kisilerce ezbere bilinirler. Ciinkii
hem soziin kutsal olduguna inanilir hem
de okuryazar orani dustiktur. Siirler bil-
giyi tagiyan anlam bitiunlikleridir. S6z
konusu gelenek icinde siirler muhabbet
ortamlarinda viicuda gelir, aktarilir ve

aciklanir. Bu anlamiyla Sozlu gelenek
icinde bilgi aktariminin yapildigi ortam
bizzat muhabbetlerdir.

Muhabbet kavrami 6zel bir ortama
kargilik gelir. Sozli gelenegin bilgi akta-
rim araci olan siirler simgesel bir dil kul-
lanilarak yazilir. Bu simgesel dil kulla-
nilan giirler de muhabbetlerde olusturu-
lur, bagkalarina aktarilir ve daha sonra
yine muhabbetlerde agiklanir. Muhabbet
Alevi Bektasiler i¢in ¢ok mahrem ortam-
lardir. Her muhabbet kendine 6zgudiir.
Bu 6zgiinlik paylagimin mahremligi ve
kigilerin ortama tiim iyi niyetleri ile ka-
tilmasi ile ilgilidir. Birgok cesitli muhab-
betler vardir. Fakat bunlardaki ortak
yan muhabbetin ruhsal bir ortam olmasi
ve mana lizerine calismalarin yapilmasi-
dir. Alevilerin deyimi ile ‘muhabbet Ale-
viligin marifet kapisidir’.

Bir mistik i¢in deneyim 6nemlidir.
Ruhsal olan seyleri deneyimlemek is-
tedigi icin mistik diger inananlardan
farklidir. Bu anlamiyla Alevi Bektagiler
arasinda mistik deneyimin yasandig en
onemli ortam muhabbet ortamlaridir.
Cinki muhabbet ortamlarinda bir birlik
ve bitinlik fikri 6nemlidir. Ortama ka-
tilan kisi ortamin bitinliginin dogal
uyesi kabul edilir, bir viicudun azalari
gibi distnilar. Bir viicut gibi distini-
len bu yap1 birlikteligin deneyimlenmesi
ile anlama kavusur. S6z konusu siirecte
senlik benlik anlayisinin istiine c¢ikila-
rak birlik vurgusu yapilir. Bu anlamiyla
bir vaazdan cok farkhidir. Biitiin herkes
ortamda ortaya cikan bilginin parcasi
olarak kabul edilir. Syleyen dil dinleyen
kulak, hizmet eden el, ayak gibi anlam-
landirilir. Muhabbette 6nceden hazirlan-
mig bilgi sistematik olarak aktarilmaz, o
an dile gelen bir giir veya daha 6nce yazil-
mig bir giir dile getirilerek ¢6ziimlemeler
yapilir. Muhabbetler kargilikli anlayisin
en derin yagandigl ortamlardan biridir.
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S6z konusu ortamlarda dile gelen siirler
katli anlatim imkanina sahip deyigler-
dir. Alevi Bektasi 6gretisinin doért kap:
kirk makam sistemine gore siirler kath
bir yapida analiz edilir.

Muhabbet ruhsal bilginin payla-
sildig1 ortam olmak sebebiyle bircok is-
leve sahiptir. Bunlardan en énemlileri,
bilginin aktarimimi saglayan siirlerin
olugsmasi, aktarilmasi ve agiklanmas:
islevidir. Bu durum bilginin s6zlu vasi-
talarla taginmasi ve inananlarin zihnin-
de anlamlarin olusmasina imkan verir.
Bununla birlikte ortamin bir biutinluk
hedefinde olmasi, birlik duygusunun de-
neyimlenmesine imkan verir. Bu birlik
duygusu Alevi Bektagi gelenegine bag-
liligr artirdigr gibi, kigilerin ruhsal bir
bakig ac¢is1 kazanmasina da imkéan tanir.
Muhabbetlerin bu ruhsal yapisi, gelenek
icindeki Alevilerin s6z konusu ortamlar:
olaganiisti beklentilerle 6zdeslestirmesi
sonucunu dogurur. Bu anlamiyla, mu-
habbetler Alevi Bektasilerin ruhsal ya-
santisinin somut deneyimlendigi ve bil-
gilenmenin a¢ik bir bicimde yapildig: or-
tamlardir. Sozli gelenegin etkinliginde
olan Alevi Bektasi gelenegi, muhabbet
ortamlarimin kurucu ve yaratic etkinligi
ile ruhsal gelisimini saglamigtir.

NOTLAR

1 Cuma Zeytiinli, (Dervig Dertli Garip) Amasya
— Gumiighacikoy - Kirca Koyii, 1929 dogumlu,
Tlkokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriis-
me Bilgileri. S6ziin Alevi Bektasi mistik gelene-
gi icinde atasozi gibi bir 6nemi vardir ve Hz.
Muhammed’in halinin ve anlayiginin ancak mu-
habbetle anlagilabilecegini isaret eder.

2 Ali Thsan Aktas, (Yazar - Dervis), Amasya - Gii-
miishacikoy - Giivenozii kéyii, 1935 dogumlu, 11-
kokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriisme
Bilgileri.

3  Sadiye Isik, (Dervig Ruhan’in esi) Corum — Os-
mancik - Seciyen, 1928 dogumlu, Okuryazar de-
gil. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriigsme Bilgileri.
Kendisi muhabbet ehli bir dervis esi olan Sadiye
Isik, evlerine gece bir¢ok insanin muhabbet i¢in
geldigini belirtmistir.

10

11

12

13

Siileyman Sasmaz (Muhabbet ehli) Amasya —
Giimiishacikdy - Cetmi koyii, 1930 dogumlu, 11-
kokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriisme
Bilgileri. Kendisi muhabbet ehli bir dervig seven
olan Stileyman Sasmaz, eskiden ¢ok muhab-
betler oldugunu ve bu muhabbetleri yapan bir
stird dervis oldugunu soyler. Ama giiniimiizde
muhabbetin azalmas: ile yolun da geri kaldigin
belirtir.

Ali Thsan Aktas, (Cagdas Dervis), Amasya - Gii-
miishacikdy - Giivenozii kéyii, 1935 dogumlu, I1-
kokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriigsme
Bilgileri.

Hasan Kurban, (Dervis Sefil Kurban) Amasya
- Gumiishacikdy - Cetmi Koyi, 1926 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriis-
me Bilgileri.

Ali Thsan Aktas, (Cagdas Dervis), Amasya - Gii-
miishacikdy - Giivenozii kyii, 1935 dogumlu, I1-
kokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriigme
Bilgileri.

Muammer Badem, (Asik-Dervis) Amasya - Gii-
miishacikéy - Imirler Koyii, 1958 dogumlu, Bkz.
Kaynak Kisiler ve Goriigsme Bilgileri.

Cuma Zeytinli, (Dervis Dertli Garip) Amasya
— Gumiishacikéy - Kirca Koyii, 1929 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriis-
me Bilgileri.

Sadik Ersoy, (Kul Dervig) Amasya — Giumiisha-
cikdy - Kirca Koyii, 1943 dogumlu, Ilkokul me-
zunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Gorisme Bilgile-
ri.

Cuma Zeytiinli, (Dervis Dertli Garip) Amasya
— Gimiishacikéy - Kirca Koyii, 1929 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Gortis-
me Bilgileri.

Cuma Zeytiinli, (Dervis Dertli Garip) Amasya
— Gimiishacikéy - Kirca Koyii, 1929 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Gortis-
me Bilgileri.

Hz. Muhammet miragta kirklar diye kendilerini
adlandiran bir grupla karsilagir. Bunlar ‘biri-
miz hepimiz hepimiz birimiz’ disturunu kabul
ettiklerini sdylerler. Bunun kaniti olarak da bir
kiginin elini bicakla kesmesi ile 40 kiginin de
elinden kan akmas1 gosterilir. Hz. Muhammet
de bu keramete kargilik olarak bir {iziim tane-
sini bir tabakta ezip, su ile karigtirip igmelerini
ve cogsmalarim saglayarak bir tane iiziimi esit
olarak paylagtirmig olur. Bu kirklar meclisinin
icinde Hz. Ali ve Selman: Farisi’'nin oldugu an-
latilir. Muhabbet sofralar1 da bu duruma istina-
den kurulur. Ezilen engiir’iin yerine dem igilir.
Kirklar arasinda asthk iistlik yoktur. Kirklar
hakkinda cem téreninin kokeni olarak belirle-
meler vardir. Bu belirleme muhabbet ortamlari-
na da yorumlanabilir. Mehmet Ali Isik, (Dervis
Ruhan), Amasya — Giimiighacikoy — Kuzalan
Koyi, 1928 dogumlu, ortaokul mezunu. Bkz.
Kaynak Kigiler ve Goriisme Bilgileri;
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14 Cuma Zeytiinli, (Dervig Dertli Garip) Amasya
— Gumighacikéy - Kirca Koy, 1929 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Dervis Dertli Garip’in bir dort-
lugi. Bkz. Kaynak Kisiler ve Gortisme Bilgile-
Ti.

15 Ali Osman Isik, (Istk Ruhan’in oglu), Corum -
Osmancik - Seciyen (Campinar) Koyi, 1951,
Universite mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Go-
riissme Bilgileri.

16 Cuma Zeytiinli, (Dervig Dertli Garip) Amasya
— Giimiighacikoy - Kirca Koyii, 1929 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Bkz. Kaynak Kisiler ve Goriis-
me Bilgileri.

17 Asil Ismi Mehmet Ali Isik olup, siir ismi — mah-
las1 ‘Isik-Ruhan’ olan bir Alevi Bektasi ereninin
siirinden baglangi¢ dortligi.

18 Bani Sasmaz, Giimiishacikéy, Amasya — Gii-
miishacikoy - Cetmi koyii, 1935 dogumlu, Okur-
yazar degil. Bkz. Kaynak Kigiler ve Goriisme
Bilgileri.

19 Sadik Ersoy, (Kul Dervig) Amasya — Giimiisha-
cikoy - Kirca Koyii, 1943 dogumlu, Ilkokul me-
zunu. Bkz. Kaynak Kigiler ve Goriigsme Bilgile-
Ti.

Kaynak Kisiler ve Gorusme Bilgileri

Ali Thsan Aktas, (Cagdas Dervis), Amasya
- Gumighacikdy - Givenézi koyi, 1935 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Kayit; Giimiishacikéy’de Ali Thsan
— Yeter Aktag'in evinde, 22.08.2006 tarihinde yapil-
mis gorisme kaydi.

Ali Osman Isik, (Dervis Ruhan’in oglu), Co-
rum - Osmancik - Seciyen (Campinar) Koy, 1951,
Universite mezunu. Kayit; Giimiishacikoy’de Ali Os-
man - Gilsim Isik’'in evinde, 27.12. 2005 tarihinde
yapilmig goriisme kaydi.

Bani Sasmaz, (Muhabbet ehli)Gimishaci-
koy, Amasya — Gimiishacikoy - Cetmi koyi, 1935
dogumlu, Okuryazar degil. Kayit; Cetmi Koyiinde
Bani Sagsmaz’in evinde, 1.08.2005 tarihinde yapilmig
goriigme kayd.

Cuma Zeytiinlii, (Dervig Dertli Garip) Amas-
ya — Gumishacikoy - Kirca Koyii, 1929 dogumlu,
Ilkokul mezunu. Kayit; Giimiishacikéy’de Cuma
Fatma Zeytinli'min evinde, 15.08.2006 tarihinde
yapilmig goriisme kayda.

Hasan Kurban, (Dervis Sefil Kurban) Amas-
ya - Giimiishacikoy - Cetmi Kéyii, 1926 dogumlu, I1-
kokul mezunu. Kayit; Cetmi Koyiinde Hasan - Banu
Kurban'in evinde, 05.02.2007 tarihinde yapilmig
goriusme kaydi.

Mehmet Ali Isik, (Dervis Ruhan), Amasya
— Gumishacikoy — Kuzalan Koyi, 1928 dogumlu,
ortaokul mezunu. Muhabbetlerinde yaptig1 kayde-
dilmemis yorumlardan.

Muammer Badem, (Agik-Dervig) Amasya -
Giimiishacikdy - Imirler Koyii, 1958 dogumlu, Lise
mezunu. Kayit; Gimiishacikéy merkezde, Imirler
Koyt Kiltirint Yasatma Derneginin Salonunda,
19.08.2006 tarihinde yapilmig goriisme kaydi.

Sadik Ersoy, (Kul Dervig) Amasya — Gimiis-
hacikdy - Kirca Koyii, 1943 dogumlu, Ilkokul mezu-
nu. Kayit; Kirca koyinde Sadik Ersoy’'un evinde,
16.08.2006 tarihinde yapilmis gériisme kaydi.

Sadiye Isik, (Dervis Ruhan’in esi) Corum —
Osmancik - Seciyen, 1928 dogumlu, Okuryazar de-
gil. Kayit; Guimushacikoy’'de Mehmet Ali — Sadiye
Isik’in evinde, 31.07.2005 tarihinde yapilmis goriis-
me kaydi.

Siilleyman Sasmaz (Muhabbet ehli) Amas-
ya — Gumiishacikéy - Cetmi koyu, 1930 dogumlu,
Ilkokul mezunu, Kayit; Cetmi kéyiinde Siileyman
Sasmaz’in evinde, 22.10.2000 tarihinde yapilmig g6-
rigme kaydi.
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