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Olme ve 6liim etrafinda olusan pratikler, kiiltiirel bir icerigi yansitmakla birlikte bir kimlik edin-
me stireci olarak da karsimiza ¢cickmaktadir. Bu kimlik siireci ayni zamanda kiiltiirtin, kusaktan kusaga
aktarilmasini da ifade eder. Oliimi sosyolojik bakigin odagina yerlestiren bu ¢alisma, 6limiin birey-
lerin zihinsel alaninin digina ¢iktig1 noktalarin tespit edilmesi ve toplumsal pratiklerle nasil yeniden
uretildiginin kesfedilmesi gabasini giitmektedir. Bu ¢aligma i¢in, 6lme siirecinde yapilan dinsel, biiyii-
sel ve kiiltiurel uygulamalar; kefenleme ve 6liiyt temizleme pratikleri; 6lii gomme bigimleri ve mezar-
liklar; defin sonras1 kurban, as verme, 6li ruhundan korunma gibi pratikler 6lme ve 6limin kiilttirel
kimlik tizerindeki etkilerini betimlemektedir. Olme ve 6lme siirecinde degigen, bozulan ve yorumlanan
bigimlerinin kimlik ve kiiltiirlerde sabit kalan taraflarini tespit etmeyi amaglayan bu ¢alisma, bir 6liim
sosyolojisi denemesi olmakla birlikte, 6lim gergekligine iligkin toplumsal alanda somut durumlara
yiiklenen anlamlar iki 6rnek pratik ile ¢oziimlemektedir. Bu baglamda 6limiin sosyolojik gértiiniim-
leri, Tiirkiye Igdir ili Olii Bayrami'm merkeze alarak, Meksika Oliiler Giinii’yle karsilastirmali bir
analizle degerlendirilmektedir. Her iki olayin se¢ilmesindeki temel amag, her iki térenin de benzerlik-
lerinin ve ortakliklarin tespit edilerek, kiilttir- kimlik iligkisini toplumsal yansimalar tizerinden oku-
nabilmesidir. Elde edilen veriler, 6limin kiiltiir ve kimlik ekseninde topluluklari nasil sekillendirdigi
sorusu etrafinda ¢oztimlenmektedir.
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ABSTRACT

The practices that are formed around death and dying reflect an identification process. This iden-
tification process also refers to the transfer of culture from generation to generation. This study that
puts Death in sociological imagination, is pursuing efforts to determine different aspects of death from
individual views and to discover how it is re-produced through social practices. For this study, religious,
magical, and cultural practices during a death process; practices of enshrouding and purification of the
corpse, such as forms of burial and cemeteries; prevention rites and rituals from spirits characterize
effects of dying and death practices on cultural identity. The study tries to confirm stable aspects of
identity and culture according to changing, perishable and reviewed forms in process of dying and
death. Though the study is an attempt of sociology of death, it also analyses meanings of death rea-
lity, which meet with concrete practical situations in social life, through two patterns. The sociological
views of death, “Dead Day” that applied to the region of the Igdir province of Turkey and “Day of the
Dead” in Mexico is considered a comparative analysis. Both of the cases aim at reading the relationship
between culture and identity via social implications like similarities and concerns of two ceremonies.
The obtained data were analysed around the question of how death shapes communities axis of culture
and identity.
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Giris

Oliim, felsefecilerce hayatin di-
yalektik bir sonu olarak yorumlanir-
ken (Solomon ve Malpas 2006); sosyal
teoriler icinde ise toplumu yeniden
insa eden (Giddens 2008) ve kollektif
baglart gli¢lendiren (Durkheim 2005)
bir siire¢ olarak degerlendirilmekte-
dir. Bu farkhiliklara ragmen yaygin
bir kabulle 6lim, hayatin sonu ve ¢ok
boyutlu bir alana geg¢isin kendisi ola-
rak ifadelendirilebilir. Olimii sosyo-
lojik bakisin odagina yerlestiren bu
c¢alisma, 6liumin toplumsal algilanma
bi¢imlerinden farkli olarak, zihinsel
alanin digina ¢iktig1 noktalarin tespit
edilmesi ve toplumsal pratiklerle ye-
niden tretiliginin betimlenmesi ¢aba-
sin1 gitmektedir. Bu baglamda 6lum
Oncesi, siireci ve sonrasinda ortaya
cikan gelenekler, inancglar, tutumlar
ve beklentiler gibi pek ¢ok olgu, bu
betimlemenin odagina oturmaktadir.
Temel amac, bu unsurlarin kiltirden
kiltire degisen bi¢gimlerini ve toplum-
da karsiladig1 ihtiyaclari/beklentileri
tespit etmektir. Olimi sosyolojik ba-
kisin merkezine yerlestiren bu c¢alig-
mada 6lim ve toplum iligkisini goste-
ren temel kavram, kimlik ve kiiltiir/el
bellektir.

Olim etrafinda olusan pratik-
ler kultiirel unsurlar oldugu gibi bir
kimlik edinme stirecini ifade eder.
Olimiin kimlikle iligkisi iki tarafli
yorumlanabilir. Bunlardan ilki, o6n-
cesi ve sonrasiyla 6limiun toplumsal
organizasyonlardaki toplumsallagsma
bicimlerinin yansidigr kimliklerdir.
Bu noktada 6lim, bir stire¢ olarak bag-
lamakta ve bireysel bilinglerin digina
cikarak toplumsal organizasyonlar

araciligiyla toplumsal kimliklere yan-
simaktadir. Digeri ise 6limiin, mekan
organizasyonuyla bir kimlik yansitma
stireci olmasidir ki bu durum kendisi-
ni mezarlik ve onun etrafinda gelisen
kiltirel kaliplar ile somutlastirir.
Mekéan-kimlik arasinda mezarliklar
araciligiyla gorsellesen iligki, mezar-
hiklarin ayni zamanda kiiltiirel bellek
olusuna gonderme yapar. Buna gore
mezarhiklar, soy bagini yasatmasi ve
atalar kiiltiinii yansitmasi1 bakimindan
topluluklar i¢in kiltiirel bir bellektir.
Mezarhklar, ¢gogu zaman o6lii'den ko-
runma amaciyla yapilan etkinlikler
alami, kimi zamansa toplumsal hafi-
zanin kendisini buldugu bir alan ol-
mas1 o6zelligi ile toplumsal kimliklere
yansimaktadir. Toplumsal kimlikler,
ayni zamanda kiltiirel kaliplarin ge-
killendigi bigimlerdir. Burada 6liim ile
kultir kavrami arasindaki iligki kar-
simiza ¢ikar ki kiltir kavrami, bu ¢a-
higsmada, 6liimi gekillendiren tutum ve
beklentilerin igerigini doldurdugu ust
baglami ifade etmek i¢in kullanilmis-
tir. Bu baglam, ayn1 zamanda toplum
icerisinde bireylere gelecek tasarimin-
da bulunan ve kugaklararasi baglanti-
lar kuran durumun da kendisini ifade
etmektedir.

Aslinda bu ¢alisma, 6lme ve 6lme
stirecinde degisen, bozulan ve yorum-
lanan unsurlarin, kultiirlerde sabit
kalan taraflarini tespit etmeyi amag-
lamigtir. Calismanin temel hareket
noktasi, bir 6lim sosyolojisi denemesi
olmakla birlikte toplumsal hayatta so-
mut durumlara yiklenen anlamlarin
¢oziimlenmesidir. Calisma bu iligkiyi
ornek olay olarak ele aldigi Igdir/Olii
Bayramini merkeze koyarak, Meksi-
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ka/Oliiler Giinii'yle karsilastirmali
bir analizle degerlendirmistir. Bu iki
olayin secilmesinde belirleyici faktor,
olum etrafinda olusan kulturel pra-
tiklerin benzerlik tagimasidir. Ol
Bayraminin kentlerde topluluklarin
kimlerini stirdtiriict bir 6zellige sahip
oldugunun tespit edilmesi merkeze bu
ritiielin koyulmasinda énemli bir ter-
cih sebebi olmugtur. Oliller Gini’nin
tercih edilmesinin arkasindaki neden
ise yuzyillardir sliregelen kiltirel
bir bellegi yansitmasi ve giincellenen
pratiklerle uygulanmaya devam etme-
sidir. Calismada karsilastirma yapil-
masinin temel nedeni topluluklarda
gorilen uygulamalarin sosyolojik aci-
dan benzerliklerini ve farkliliklarini
saptamaktir.

Oliim, Kimlik ve Kiiltiir

Toplumlarin kultiirel bir bellegi
olarak 6liim, ylzyillarin birikimini ve
cesitliligini tagir. Oliimin kiiltiirel bir
bellek olmasi, torenler, dinsel mera-
simler ve pek ¢ok toplumsal davranisin
ortaya ¢ikmasinda degismez bir kay-
nak olusuyla iligkilidir. Cografyalar
degistikce Oliime yiiklenen anlamlar
ve 6lume ait toplumsal kultiir bigimle-
rinin de degistigi goriliir. Oliimiin bir
kultir olarak gesitlenip 6zellesmesin-
de kuskusuz pek ¢ok etken rol oynar:
Ekolojik cevre, dini inanglar, kiiltiirel
birtkimler, etnik guruplar vs. Oliim,
ayn1 zamanda toplumsal butiinlesme-
nin bir gostergesidir ve toplumsal pay-
lagimlarin gerceklestigi sosyolojik bir
zemindir. Ritiieller, merasimler, yas
torenleri, taziye gelenekleri, kurban
kesme, yemek dagitma gibi toplumsal
olgular, 6lim kultiriyle paralel ge-
liserek toplumda bir iletisim aginin

olusmasina neden olur. Bu iletisim
ag1, bireysel ve toplumsal kimlikleri
sekillendirirken, toplumsallagsmaya da
belli bir yon verir. Geleneksel donem-
de bu aglar giglidiir ve bireyin kimli-
gini toplumsal kimliklerin altinda bi-
rakir. Ancak modern dénemle birlikte,
6limun toplumsal gérinumleri degis-
mis ve doéntismustiir. Oliim etrafinda
sekillenen kurumsal cenaze hizmetle-
ri (belediye ve 6zel cenaze sirketleri)
ve saglik sektoru (hastanede 6lim ve
hastaneden hazir bir bicimde cikarti-
lip yakinlarina teslim edilen cenaze),
bu degisimin ana kaynaklari olarak
gosterilebilir. Boylece o6lum-kimlik
iligkisini somutlastiran durum, hem
geleneksel hem de modern dénemde
6limin birey ve toplum tzerindeki et-
kisinin sembollerle ve anlamlandirma-
larla g6zlenebilir olmasidir.

Oliim, geleneksel toplumlarda
salt bir varolus sorunu olarak algi-
lanmaktaydi. Din basta olmak lizere
inang, tutum ve biyiler 6lime bir
aciklama getirmek i¢in kullaniliyordu
(Malinowski 2000). Oyle ki kimi ¢alis-
malar, dinsel tutumlarin ve inancla-
rin insanin oliim karsisinda korunma
tavrindan (From 1981) ortaya ciktig:
iddias: tizerine sekillenir. Oliimiin bir
problem olarak algilanmasi ise mo-
dern toplumun temel karakteristigi ol-
mustur. Oliim, bir korkudur, saklanil-
mas1 ya da uzaklagtirilmas: gereken
bir ociidiir; ¢oziilmesi/sakinilmast
gereken bir problemdir (Bauman 2012,
Ariés 1991). Geleneksel toplumlarda
bireysel tutumlar, toplumsal baglamin
baskis1 altindadir ve kolektif olarak
olusturulur. Geleneksel toplumlar-
da is bolimiu, kaliciligr ve stirekliligi
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icerisinde insanlari birbirine bagla-
maktaydi. Olimiin yarattig1 boglugun
fazlaca hissedilmesinin arkasinda bu
glcli baglar yatar. Ayrica gelenek-
selin insanmin 6lime yiikledigi anlam,
olumle stirekli i¢ ige olmasindan dola-
y1 dogal bir korkuyla gekillenir. Olii-
min anlamlandirilmasindaki igerikler
kolektif olarak tasarlanmaktaydi ve
kultirel kaliplarin olusmasina kay-
naklik etmekteydi. Modern toplumda
ise bu icerik, kuskusuz bir paradoksa
dontstr. Birey, bireysel ve toplumsal
olma hdli arasinda kalmistir. Olim,
bireysel alanlarda é6liimsiizliige tehdit
olarak algilanir. Ancak olum, gele-
neksel doneme benzer gekilde yapinin
devamu i¢in iglevsel bir arag olarak da
yorumlamr. Oliim, geleneksel dénem-
lerdekine benzer bigimde etrafindaki
diinyevi ve kutsal iki alan1 da devam
ettirmektedir.

Modern distince, 6lim ile hesap-
lasmasini kuskusuz Tanri ile hesap-
lasma tzerine kurar ¢unki bilinir ki
geleneksel toplumda olum, Tanriya
ac¢ilan bir kapidir, Tanrt o yolu bir
defa a¢gmak istediginde 6liim melegi-
nin karsisinda kimse duramazdi. Ay-
dinlanmanin akil(lanma) ongoriisii,
ayn1 zamanda bireysel olarak Tanriy:
yerin/diinyanin uzaginda tutmanin
araclarim vermigti. Tanr1 6telerde ol-
dugunda ya da hi¢ olmadiginda ona
acilan kapinin da bir anlami olamaz-
di. Boylece 6liim, geleneksel toplumun
kendisine yiikledigi gorece hatadan(!)
siyrilir ve bir higlige dontstr. Higlik
duygusu, insanin anlam arayisinin
baslangici olur ki bu anlam arayisi, ge-
leneksel toplumlardaki anlamlandir-
madan ¢ok daha farkli bir formdadir:

icten disa dogru bir sorgulama. Mo-
dern diistince, gelenekselin distan ice
dogru kurulan hayat anlayisini ¢ozer
ve bas asagi eder, modern diigiincenin
yontemi pozitivistse,! 6lim hakkin-
daki degerlendirmeleri de bir o kadar
romantik ve sezgiseldir. Oliim, higlikle
ozdeslestirildiginde yasamanin da bir
anlami olmasi gerektigine inanilir, ya-
sami1 anlamh kilacak olan ise huzurlu
ve mutlu bir stireklilik halidir, 6limin
etrafindaki kutsal alan kugtulmekte
ama devam etmektedir.

Modern toplumda siiregiden ge-
leneksel formlar vardir ki, kolektifligi
oldugu gibi yasatir. Ozellikle toplum-
sallagma bi¢imleriyle kirsal kesimler-
de devam eder, etnik ve dini topluluk-
larda kimlik ve aidiyetlerin bir araci
olur. Oliim, toplulugu bir arada tutar,
onlarin kiultiirel belleklerini yasatir.
Olumiin kiiltiirel bellek ile kimlik ara-
sinda kurdugu iligki bigimi biyikse-
hirlerde (istanbul, Izmir, Diyarbakir,
Ankara vs.) aile mezarhklarinin olus-
masina da kaynaklik eder. Dini téren-
ler ve toplumsal etkinlikler (senlikler,
festivaller, bayramlar vs.) bu iligki-
nin devamini sagladigi gibi topluluk
uyelerini de bir araya getirir. Ge¢gmis
hatirlanmir, kusaklararas1 baglantilar
kurulur ve kimlik toplumsal bellek
igerisinde yasatilmaya devam ettirilir.
Bu baglamdan hareketle ¢calismada iki
farkli pratik 6rnek olay olarak kulla-
nilmigtir. Igdir/Olii Bayrami secilmis-
tir ¢unkl ozellikle blytiksehirlerde
topluluklarin kimliklerini strdiricta
bir 6zellige sahiptir. Bir dini ve top-
lumsal etkinlik alani olarak grup tye-
lerini bir araya getirmekte ve onlari
kiltirel kaliplar etrafinda gelecege
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tagimaktadir. Meksika/Oliller Giint
tercih edilmistir ¢inkld yuzyillardir
stiregelen kultiirel bir bellegi yansit-
makta ve guncellenen pratiklerle uy-
gulanmaya devam etmektedir. Ayrica
topluluk tyelerini bir araya getirmek-
te ve kusaklararasi baglantilar: sagla-
makta boylece bir kimlik tanimlama
bigimi olarak da karsimiza ¢gikmakta-
dir. Modernlesmenin etkisiyle popu-
ler bigimlerle de giincellenen etkinlik,
diinya capinda bir turizmin olustugu
alan da olusturmustur. Béylece her
iki olay da insanlarin/topluluklarin
kendilerini tanimladiklari, kultiirel
belleklerini yasattiklar1 ve kultiirel
bellegin gelecege aktarildig: bir model
sunmaktadir.

Igdir/Olic Bayrami ile Meksika/
Oliller Ginii Orneginde Karsilastir-
mali Bir Céztimleme

a) Bir Kimliklenme Modeli Ola-
rak Igdir/Olii Bayrami

Olii Bayrami temelde bahar
bayrami olarak kutlanan Nevruz ile
iligkilidir. Nevruz'un bahar bayra-
m1 olarak kutlandigi ya da bilindigi
alan Sibirya’dan baslayarak Asya or-
talarina, Saha (Yakut) Bolgesi'nden
Avrupa’da Balkanlara kadar uzanan
¢ok genig bir cografyadir. Bu bolge
icinde Iran’da farkl mitolojik temelle-
re dayandirilsa da, uygulamada birgok
benzerlik dikkat ¢ekmektedir (Tekin
1999). Kelime anlami bakimindan
Yeni Giin anlamina gelmektedir (Cay
1993). Olii Bayramu, Igdir Azeri Tiirk-
lerinde yaygin olarak gorilmesinden
dolay1 Azeri Turklerinde Nevruz ile il-
gili uygulamalar dikkat ¢cekmektedir.
Kuzey Azerbaycan’da Nevruz 20-21
ve 22 Mart'ta kutlanir. Halk Nevruz'a

kirk giin kala hazirliklara baslamak-
tadir (Kalafat 2008). Azerbaycan’da
Nevruzdan 6nceki dért ¢carsamba kut-
sal sayilmaktadir. Bu Carsambalara
Ilahwr Carsambalari/Yilin Son Car-
sambalart denilmektedir. Ik Carsam-
ba, Su Carsambasi, ikincisi Od Car-
sambasi, tgtinciisii Yel Carsambast,
dordiinciisti Toprak Carsambasi/Ahir
Carsamba/Son Carsamba’dir (Senel
2007).

Igdir yoresinde Nevruz ile butiin-
lesmis bazi gelenekler; cocuk bayrama,
alav-alav, kosa-kosa, mendil atma,
kulak asma, kabir isti (Oli bayra-
mi), yedilevin, igne-igne ve su serp-
medir. Nevruzdan bir iki glin 6ncesi
6lii bayrami ya da mezar iistii, kabir
tistii olarak amlir. Her koytin ve mer-
kezdeki mezarliklarin ayr1 bir ziyaret
giinl vardir. O giun insanlar mezarla-
rim ziyaret etmekte, Kur’an okumakta
ve yanlarinda getirdikleri biskiivi, ge-
kerleme vs. geyleri 6lillerinin hayrina
dagitmakta, mezarlar diizeltilmekte
ve c¢icekler ekilmektedir. Birka¢ gin
sonrasi bayram, yani Nevruz oldugu
icin onceden gidip oliilerini memnun
etmek adina boyle bir sey yapilmakta-
dir (Demirci, 2006).

Gecmisten bugline pek cok top-
lulukta bahar bayramlari/festivalleri
gorilmekle birlikte bu etkinliklerin
dogrudan o¢lumle iligkilendirilenleri
sayihdir. Ozellikle bu etkinlerde do-
ganmin dirilmesi ile ¢lilerin dirilmesi
benzerligi kurulur. Oliilerin de bugiin
dirilecegine duyulan inang, 6li bayra-
mu pratigini ortaya ¢ikarir. Oliilerin de
bugin dirilecegi, halk arasinda onlari
6nce memnun etmek gerektigi vurgu-
sunu 6n plana c¢ikarir. Bu giinde me-
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zarhiklar temizlenip diizenlenirken,
eski mezarlar tadilattan gecirilerek
ziyarete hazir hale getirilmesi séz ko-
nusudur. Yeni 6lenlerin mezarlar: ise
ozellikle yapilmaktadir ¢iinkti halk
arasinda onlarin 6la bayrami, kara
bayram olarak kabul edilmektedir.
Uzerinden bir bayram gecene kadar
bu tutum uygulanmaktadir.

b) Bir Kiiltiurel Bellek Modeli
Olarak Meksika/Oliiler Giinii

Ulusal bayram olarak kutlanan
Meksika/Oliler Guni temelde Maya,
Aztek ve Ispanyollarin antik zaman-
larinda Aztek Tanrisi Mictecacihuatl
adina yapilan térenin bugiine taginmis
halidir. Katoliklerin Azizler Yortusu ve
Tum Ruhlar Gint ile de yakindan ilig-
kilidir. Benzer uygulamalar Brezilya,
Ispanya, Avrupamin bircok yerinde,
pek cok Asya tilkesinde ve Afrika’nin
baz1 bolgelerinde vardir. Bu gelenek
boylece kaynagini Meksika’nin antik
yerlilerinden alir (Carlos 2005). Carlos
her ne kadar Oliler Ginii uygulama-
sinin diinyanin pek c¢ok yerinde uygu-
landigina dair vurgu yapsa da, diger
topluluklardaki bir¢ok etkinlik benzer
amaglar tagimasina ragmen, uygulan-
ma bigimleri farklidir ve tarihsel ola-
rak da birbirlerinden bagimsiz ortaya
gikmigtir. Clinki butiin topluluklarda,
6lim etrafinda benzer tutumlar ve
pratikler ortaya cikarmakla birlikte
bu pratiklerin bir festival ya da kut-
lamalarla iligkilendirilmesi tarihsel
olarak yaygin gorilen bir durumdur.

Carlos (2005) ve King (2003)e
gore Meksikalilar arasinda, yaygin bir
bicimde kullanilan g ¢esit 6liim anla-
yis1 vardir. Birincisi bedenin fonksi-
yonu kaybettigi ve ruhun bedeni terk

ettigi 6lim, ikincisi vicudun gomiul-
mesl sireciyle karsimiza ¢ikan 6lim,
sonuncusu ise Olenin unutulmasi ki
6leni hatirlayan hi¢ kimsenin kalma-
mas1 bi¢ciminde goérilen 6limdiir. Bu
dustinceye eslik eden temel durum,;
hayat, oltim ve yeniden dogum ara-
sinda bir gegis oldugu ve bunlarin bir-
birlerini tamamladig inancidir. Olen
birisi unutuldugunda o kisinin bis-
biitin 6ldiga ve 6limiin en kotisi-
niin de bu olduguna inanilir. Boylece
Meksika pratiginde 6lime yaklasim,
o6lintin hatirlanmasi tizerine temel
baglamini kurmakla birlikte olimu
bir eglence nesnesine dontistiirerek
kutlamaktadir. Avrupalilar geldiginde
bu uygulamay1 kaldirmay:r denemis-
ler, ancak bagarili olamadiklar1 gibi
durumdan etkilenmigler ve zamanla
kendileri de bu uygulamay1 yapmaya
baslamiglardir. Kiilttrel bellek séz ko-
nusu oldugunda o6zellikle 6liilerin ha-
tirlanmasi baglaminda 6lim etrafinda
olusan gorsel alan 6nemlidir. Burada
en dikkat ¢eken noktalardan birisi me-
zarliklardir. Mezarliklarda gegmisten
bugiine topluluklarin kiltirel bellegi-
nin izinin strilebilecegi gibi pek c¢ok
toplulukta ortaya ¢ikan 6lim sonrasi
toren/festival ya da kutlamalarin da
gergeklestigi iddiasini ileri stirmek de
mumkundir.

Meksika/Oliiler Giinii evin ké-
sesinde sunaklar hazirlanir, sunagin
ortasina yemekler konulur, sunak ola-
lerin resimleriyle ve dini ikonlarla ya
da kandillerle siislenir, masanin tuze-
rinde genelde beyaz bir orti vardir.
Evin igerisinde hazirlanan sunaklarin
Cempazuchitl(Oliim Cicegi) denilen
kadife c¢icegiyle de stislendigi goruliir.
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Bu cigekler 400 hayatin ¢icegi olarak
kabul edilir. Yapraklarindan yayilan
kokunun, ruhlara diinyadaki mezar-
larina doénme konusunda yardimeci
olduguna inanilir. Ayrica 31 Ekim
aksamindan baslayarak, 6li ruhlarin
yollarin1 bulabilmesi igin gece gin-
diiz mumlar yakilmaktadir. Oliiler
Gini'nin 31 Ekim gecesi meleklere
dontistigi distntlen, 6lmis bebek
ve c¢ocuk ruhlarinin evlerini ziyaret
etmeleriyle basladig1 kabul edilir. Er-
tesi giin 1 Kasim’da yetigkin o6lilerin
ruhlarinin ziyarete geldigi ve yeni-
len biiytik bir aile yemeginde sonra 2
Kasim’dan itibaren tekrar geldikle-
ri yere dondiikleri digtintlmektedir
(Carlos 2005, King 2003, Salvador
2003, Palfrey 1995).

iki Ornek Olay Baglaminda
Karsilastirmali Bir C6ziimleme

Burada iki pratigin karsilastiril-
masinda belirleyici birkag¢ faktor var-
dir. Bunlardan birisi ge¢gmisten bugi-
ne kiiltirel izler tasimasinin yaninda
6lilerin memnun edilmesi tizerine ku-
rulan bir etkinlik alani olmasidir. Her
iki toren de belli pratiklerle tamam-
landiktan sonra topluluk tyelerinin
gindelik hayatlarina devam ettikleri
bir bi¢imde son bulur.

Olii Bayraminimn bahar dénemin-
de, Oliiler Giniinin ise hasat mev-
siminin sonunda (Guz) kutlanmas:
oliime ve dliilere yiiklenen anlami da
farkhlastirmaktadir. Oliiler Giinii uy-
gulamasinda 6lillere belli bir dirilik at-
fedilmesine ragmen onlardan korkul-
dugu ve uygulamanin bu korkularin
giderilmesi lzerine yapildig1 goraliar.
Olii Bayramivnda ise dliilere benzer se-
kilde belli bir dirilik atfedilirken, 6lim

ile yasam bir uyum igerisinde kabul
edilmekte, olilerden korkma inanci
daha az belirginlesmektedir. Evinde
6list olup tizerinden bayram gec¢me-
mig olan ev varsa o ev Once ziyaret
edilir, acilar1 paylagilir. Olilerle ilgili,
ilk y1lda pek ¢ok ritiiel yerine getirilir.
Olintin tigiined, yedinci ve kirkine
gliinl ve senesinde genelde 6lintn ru-
hunun huzura erdigine inanmlir ve bu
glinlerde yapilan dua, yemek verme,
helva dagitma, anma, mezarlik ziyare-
ti gibi ritieller terk edilir.

Burada her iki etkinlik arasinda
bagka bir ortak noktanin varligina da
dikkat cekmek gerekir. Bu da Olii-
ler Giinii pratiginin de doganin du-
rumu ile yakindan iligkili olmasidir.
Meksika/Oliiler Giinii, Igdzr/Oliiler
Bayrami’nin tersine hasat mevsiminin
sonunda yapilmaktadir. Hasat, ekin
ya da diger tarimsal ekim/bigimlerle
ilgili kutlamalar, eski topluluklardan
bugiine devam eden geleneksel bir uy-
gulamadir. Bu térenlerde, kurbanlar
kesilir, eglenceler diizenlenir, yemek
golenleri ve cesitli ayinsel torenler
yapilir. Bahar déoneminde yapilan to-
renler, doganin dirilmesiyle yakindan
iligkili olmakla birlikte 6liimiin kovul-
masina dair pek ¢ok uygulama yapailir.
Amag, baharin geliginin bereketiyle
gelmesinin saglanmak istenmesidir.
Hasat mevsiminin sonunda yapilan
torenler ise bereketli gecen bir treti-
min Tanrilara tesekkiiri olarak kabul
edilir (Frazer 2004).

Her iki etkinlik gevresinde orta-
ya c¢ikan bir bagka ortak durum, bir
kiiltiirel bellek ve kimlik bi¢cimi olarak
bu térenler araciligiyla insanlarin ku-
saklararas1 baglantilarini saglamala-
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ridir. Igdir/Olii Bayraminin kimlikle
iligkilendirilebilecek en belirgin yana,
ozelikle buytiksehirlerde yasayan bazi
dini ya da farklh kiltturel pratiklere
sahip topluluklarin Igdir’a gelerek bu
torene katilimlaridir. Bu noktada go¢-
menler, dini veya etnik topluluklarin
olumle iligkili bir aidiyet bagini ge-
listirdiklerini de vurgulamak gerekir.
Ozellikle Tirkiye'de biiyiiksehirler-
de, yurtdiginda ise gé¢gmen topluluk-
lar arasinda gelinen yerlerle baglarin
devam ettirilmesinden dogan aidiyet
bagi, defin isinin ve mezarlarin da
koken tlkelerinde ya da go¢ etmeden
once yasadiklar1 koylerinde olmalar:
gerektigi diisiincesini ortaya ¢gikarmis-
tir.

Uluslararas1 cenaze hizmetleri,
gogmen topluluklarin kendi tlkeleri-
ne geri donusleri ve cenaze islemlerini
organize eder, sehirde de benzer yerel
sirketlerin bu vasiyeti yerine getirmek
i¢in organize olduklar1 gérilir. Sehir-
lerdeki cenaze hizmetleri (6liyu yika-
ma ve kefenleme, sehirlerarasi cenaze
tasimaciligl, yakinlarina saglanan
ulasim hizmetleri, mezar bakim hiz-
metleri, internetten tyelikle sunulan
dua ve mezar bakim hizmetleri, vb.)
bu organize bi¢giminin bazi gérinim-
leridir. Ayrica sehirlerin kimliksiz
gorintimleri, topluluklarin kendileri-
ne yeni aidiyet bagi ve kimlik tanim-
lama bigimleri ortaya ¢gikarmaya zor-
lar. Ozellikle Gliim ritiiellerinin kirsal
alanlarda yasatilan pratiklerle devam
ettirilmeye calisilmasi1 bu aidiyetligin
ve kimlik bigimlerinin en belirgin ola-
n1 olarak goze carpar. Turkiye'deki go¢
pratiginin bireyleri geldikleri yerler-
den tam olarak kopamamasi 6zelligini

yansitiyor olmasi da dikkate alindigin-
da bu iligkiselligin pratik degeri art-
maktadir. Ornegin Istanbul, Bursa ve
Ankara gibi sehirlerde yasayan Caferi/
Azeriler, Olii Bayrami ile kendilerine
has kildiklar1 6zellikleri birer kimlik
O0gesi haline getirmekte ve kiiltlrel
belleklerini canli tutmaya g¢alismak-
tadirlar. Topluluk tyeleri, mezarlari-
nin koéyde/Ata topraginda olmalarini
istemeleri bakimindan da Tirkiye'ye
ozgl bir farkhilik olusturmaktadirlar.
Topluluk bilincinin ust diizeye ¢iktigi
Olii Bayrami'nda toplu halde mezar-
liga gelinir ve toéren etkinlikleri ya-
pilir. Mezarhk tzerinde ortaya c¢ikan
ve daha c¢ok atalar kiltiiyle iligkili bu
goruntmler, kimlikle iligkilendirildi-
ginde bir toplulugun devam kaygisini
on plana ¢ikartir. Bu tir tutumlar tam
da 6lum ve kiltur arasindaki iligkiyi
kimlik baglaminda yansitir.
Meksika/Oliiler Giinii ile Igdir/
Olii Bayram: arasmdaki paralellikte
ortaya ¢ikan bir bagska durum, atalar
kiltir olgusunun kargimiza c¢ikigidir.
Mezarhklar bu baglamda soy bagini
temsil etmesi bakimindan dikkat ce-
ker. Soy baginin énemli olmasi ise kiil-
tirel bellegin hatirlanmasinda temel
bir ara¢ olmas1 ve kimliklerin devam
ettirilmesinde farkli bir yéntem olugu-
dur. Mezarlik ziyaretlerinin 6n plana
aikt1g1 Olii Bayrami, ayni zamanda bu
bagin hatirlanmasinda etkili bir fak-
tor olarak sunulur. Béylece mezarlik-
lar, gorsel olarak soy baginin temsilini
sunar. Aym aileden kisilerin yan yana
gomildigl, simirlarinin belirlendigi;
dogum, 6lim tarihi, isim ve yeri gel-
diginde dualar ve agitlari iceren yazi-
lardan olusmasiyla mezar taslariyla
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gorsel alanin temsili olur. Kisilere bu-
rada sadece birtakim dini ve kiiltiirel
ayinler yapmak kalir, mezar ziyaret-
lerine ¢ocuklar da getirilir ve onlarin
atalarim 6grenmesi saglamr. Oliiler
Giinii 1se sozli anlatimlarin daha be-
lirgin bir sekilde soy baglarini ve ata-
lar kiltiina temsil ettigi bir bigime
dontsmiistiir. Olen kisi ile ilgili anilar
¢ocuklara anlatilir, hayattayken yap-
tiklari, yasadiklar, kisiligi gibi hemen
bitin unsurlar anlatimin konusu olur.
Boéylece ¢ocuklarin atalariyla baglari-
m devam ettirilmesi saglanir. Ayrica
olilerin evlere geldigi ve eglencelere
katildiklarina duyulan inang, bu sézli
anlatima belli bir temellendirme sag-
ladig1 gibi gorsel olarak da evin ige-
risinin 6liniin geldiginde kendisinin
utulmadigina dair izlenim edinecegi
bir bi¢cimde hazirlanir. Daha 6nce evin
igine sunaklar hazirlandig1 ve bu su-
naklara olinin sevdigi yemeklerin,
oluye ait fotograflarin koyuldugu ve
kandillerin yakildig1 ifade edilmisti.
Evin igerisi, béylece 6liime dair distin-
cenin ve inanglarin organize ettigi bir
kimlik yapisina biirtiniir. Caddeler ve
mezarliklar da evlerden farkli degil-
dir. Oliiler Giini'nin kutlandig1 cad-
delerin biiytik bir ¢cogunlugu 6lii surat-
It heykeller ile susludir. Kutlamalar
bagladiginda herkes, bu heykellerden
alip birbirlerine armagan etmektedir.

Oliiler Giiniiniin dis mekan or-
ganizasyonunu saglayan ve kimligi
yansitan cesitli gértiintileri de vardir.
Bu dénemde seker ve ¢ikolatadan ya-
pilmis kafataslar: yer alir ki kafatasi
olumu temsil eder. Kafatasi, eskiden
beri topluluklarda 6liim ile iligkilendi-
rilen temel imgelerden birisidir. Eski

topluluklarda kimi zaman evlerinin
duvarlarimi stisleyen bir motif olarak
karsimiza ¢ikan kurukafa, bazi toplu-
luklarda da igerisinde sarap icilerek
oliyu ve temsil ettigi toplulugu asa-
gilama motifi olarak kullanilmigtir.
Guney Amerika’da Bolivyalilarin da
her y1l Kasim ayinda, Meksika/Oliiler
Giinii'ne benzer sekilde insan kafatas-
larim1 stsleyerek mezarliklara birak-
tiklar1 tespit edilmistir. Bu gelenege
gore o6lumlerden sonra o6lenlerin aile
uyeleri tarafindan aile ortaminda bi-
rakilarak bir yil boyunca diizenli baki-
ma yapilir. Bolivya’daki inanglara gore
6len tiyenin ruhu, aileyi bu sekilde ko-
ruyacaktir. Oliiler Giiniinde dis orga-
nizasyonlarda karsimiza ¢ikan unsur-
lardan birisi etkinlikler baslamadan
once her evde ve ayrica kafeler, res-
toranlar, diikkkanlar, oteller, kiliseler
dahil butin mekéanlarda 6liler i¢in su-
naklar hazirlanmasidir. Sunaklarin,
genelde hem igleri hem de etraflari bol
miktarda ciceklerle stislenmektedir.
Ayrica sunaklar ¢esitli meyveler, giine
ozgi ekmek ve tath yiyecekler, kandil-
ler, hag, incil, alkol, dinl nesneler ve
ayrica marzipandan?® veya bagka se-
kerlemelerden yapilmis kurukafalar,
iskeletler vs. stsler konulmaktadir.
Gelen ruhlar temizlensinler diye kii-
¢iik bir ylz yikama tasi, sabun, ayna,
tarak ve havlu koyulmaktadir (King
2003). Ayrica olen kiginin en sevdigi
yemekler de sunaga koyulmaktadir.
30 Ekim aksami giines batarken me-
zarhik ziyaretleri baglar, bolca mum,
cicek, yiyecek ve icecekle birlikte bu
ziyaretlerin gergeklestirildigi goruliir.
Mezarhklar,
mekte, mezarlhiklarda sunaklar hazir-

ziyaret oOncesi suslen-
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lanmaktadir. Anilan o6lilerin hayat-
tayken sevdikleri yiyecek igeceklerle
piknik yapilmakta ve gecenin bir kis-
m1 mezarhkta gecirilmektedir. Yiye-
ceklerde genelde tuz, ekmek ve su 6n
plandadir (King 2003). Gece mezarhk-
lara miizisyenler de gelmektedir. Ay-
rica 30 Ekim gecesi baz1 yerlerde 6len
¢ocuklara adanmig bir giin sayilmakta
ve Dia de Los Angelitos (Kii¢tik melek-
ler giinii) diye amilmaktadir. Oliler
Giuni’'nde kalavera denilen dans eden,
tekila igen, gitar calan iskelet heykel-
leri de goze ¢arpmaktadir. Bu giinler-
de gece giindiiz agik olan mezarhklar
ciceklerle siislenir, mezarhik onlerine
lunaparklar kurulur, mezar baslarin-
da sarkilar egliginde sevdiklerini ha-
tirlar, boyle topluluk tyeleri, oluleri
kisa bir siire i¢in de olsa 6len kisiyi ha-
yatlarina yeniden katmaktadir (King
2003, Salvador 2003, Palfrey 1995).
Burada kugkusuz modern Av-
rupa’daki ya da ABD’deki Cadilar
Bayraminda 6n plana ¢ikartilan hort-
laklar ve korku hikayeleri seklinde
insanlari 6liye kars: tedbir almaktan
¢ok, sevilen, 6zlenen ve kaybedilmis in-
sanlar1 hatirlamak, onlar1 yeniden ha-
yatin icine katmak i¢cin kullanilan bir
etkinliktir. Bu, Igdir/Olii Bayrami'nda
hayatla-6lim arasindaki iligkiyi gor-
sellestiren tas motifi ile kesisir. Tas,
mezarhiga gidildiginde mezar tagina
¢ defa vurmak ve o6liye gelindigini
haber vermek i¢in kullanilan bir arag-
tir. Bu yasama bi¢imi ile aslinda kigi-
nin 6ldiginin kabul edilmesiyle bir-
likte yasayanlarla bir sekilde iletigsim
kurabilecegine inanilmaktadir. Mezar
tasi, 6lintin ruhunun onun mezar ta-
sinda yasadigil inanci bunun igin me-

zar ustine tas konulmaktadir. Mezar
basina mutlaka iki tas dikilir, bun-
lardan bas kisimdakinin 6lim, oObir
dinya ayak ucundakinin ise hayat, bu
dinya i¢in olduguna inanilmaktadir.
Olii Bayramr'nda 6liilerle bir gekilde
iletisim kurulduguna duyulan yaygin
inang, ge¢misten bugtne biitiin toplu-
luklarda goriilen bir durumdur. Ayrica
burada Tiurk kiltiriine 6zel bir durum
toprak motifi dikkat cekmektedir. Top-
rak o6lim olgusunda oldukc¢a 6nem-
lidir ¢inkd toprak cesedi gizlemekte
ve 6lumu estetize etmektedir. Ayrica
Tiurk kiltirinde giici, otoriteyi ve ita-
ati temsil etmektedir. Oliiyii topraga
gomme bigimi, pek ¢ok toplulukta yay-
gin olarak kullanilmakla birlikte Tirk
kiiltirinde gegmisten bugiine kullani-
lan ve Islam dininin etkisiyle de tercih
edilen bir bi¢im olmusgtur. Kimi zaman
toprak ile iligkilendirilen dizenleme-
ler, kimi zaman ise yesillendirmelerin
yapilmas1 6n plana ¢ikmaktadir. Ol
Bayrami'nda mezarlik icerisinde ye-
sillendirmelerin yapilmasi ve bakim
olay1 dikkat ¢ekmektedir. Igdir’da bu
olaya bir anlam yiiklenir. Oliim olay1
gerceklestiginde mezarin Gistiine canh
cicekler ekilir, yesillendirme yapilir,
6lilerin igleri rahatlasin diye, aslinda
kendi i¢lerinin de bdylece rahat ettigi
dustnulmektedir.

Olii Bayrami'nda yemeklerin ha-
zirlanarak mezarliklara gotirilmesi
ise hem mezarhklardaki organizas-
yonu yansitmasi bakimindan Oliiler
Giinii pratigiyle aynidir hem de bu
pratikten farkli olarak o6liintin hayri-
na sevap disincesinin yansimasidir.
Bu uygulama, Turk kiltirinde sagi
gelenegini® akla getirir ki diger bir ifa-
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deyle kurban uygulamasi olarak kar-
stmiza ¢ikar. Ayni1 uygulama Meksika
Oliler Giini'nde de gecerlidir. Oliniin
en sevdigi yemekler yapilir, farkh ola-
rak en sevdigi ickiler de 6liiye sunul-
mak tizere mezarhga gotirilir. Mek-
sika’daki inangta da yaygin olarak
olulerin, bu giinde mezarlarin tstiine
ciktigr ve herkesin kendi evini ziya-
ret ettigine inanilir. Aslinda modern
toplumun 6lim algisina alternatif bir
aralik agmaktadir. Boylece oliime atfe-
dilen anlam, yasamla i¢ ice olmasidir.
Oli Bayramrndaki 6li ruhuna hayir
gonderme tutumu, dualar da kendi-
ni gosterir. Mezarhikta dua okurken
kabrin ayak ucunda durularak dua
okunur. Bu gekilde bu dinyadan ébur
diinyadakine 1iyi niyet gonderildigine
inanilir. Yemek, igecek ve buna benzer
geleneklerin uygulanmasindaki temel
anlam, bunlarin 6zlerinin 6li ruhlar:
tarafindan alimip gétiiriilecegi inan-
cim1 yansitir. Nitekim eski topluluk-
lardan ginimiize kurban uygulama-
larinin temel mantigr da bu tutumu
yansitir. Oyle ki Meksika/Oliiler Giint
pratiginde evdeki sunaklara koyulan
yemekler bir stire orada bekletilmekte
arkasindan yenilmek tizere alinmakta-
dir. Yaygin inanca gore evleri ziyarete
gelen ruhlar, 6nce yemeklerin 6zlerini
almakta ve sonrasinda geri kalanlar:
da evdekilere birakmaktadir.

Meksika pratiginde 6li ruhlari-
nin kisa surelik dolasimlar1 séz ko-
nusu iken, Olii Bayramindaki uygu-
lamada 6li ruhlar strekli yasamla
i¢ icedir. Olulere atfedilen bu canl
olma hali, kuskusuz bu uygulamalarin
dogrudan “6liileri hatirlamak ve mem-
nun etmeyi” amacladigini ifade etmek

mimkindir ya da 6lillerin unutulma-
diginin baharin gelisiyle onlarin da
hatirlandiginin ifadelendirilmesi ola-
rak yorumlanabilir. Olilerin, mezar
ustelerine, belki dua belki de hatirlan-
may1 istemedikleri i¢in ¢ikip bekledi-
gine inanilir. Ayrica ¢lu evi sahipleri,
mezarlhiga gitmeden bir giin 6nceden
helva yapip, koy halkina dagitir. Bu-
rada helvanin yapilmasindaki temel
maksat koku ile ilgili geleneksel bir
uygulamanin ifadesidir. Bu uygulama
toplumsal paylasimi gostermesi ayni
amag i¢in bir butinlik vurgusunu ta-
simasi bakimindan dikkate degerdir.
Kuskusuz Meksika/Oliiler Giini'nde
uygulanan 614 ruhlarinin yolunu bu-
labilmeleri i¢in mezarhktan evlere
kadar mum yakilmasi ile ayni paralel-
likte oldugu gorulmektedir. Nitekim
koku ile ilgili uygulamalar, etki toplu-
luklarda gesitli tutstlerin yakilmas:,
kurban etlerinin yakilmasi seklinde
uygulandigi gibi mezarliklarda buhur
seklinde de karsimiza gitkmaktadir.
Oliimiin kolektif kimlikte gorii-
nir bigimlerinden bir digeri ise 6lim
ve egitlik arasinda kurulan iligkide
kendisini gésterir. Olimin karsisin-
daki ilk tavir genelde bitin topluluk-
larda egit olarak kabul edilir. Egitligin
bozuldugu yer ise 6liim sonrasi etkin-
liklerde kendisini gosterir. Mezarlik-
larin bigimleri, 6liintin defnedilmesi ve
cenaze etkinlikleri esitligin bozuldugu
yerlerdir. Bu toérenler ayni zaman-
da statii ve roller gostergesidir. Oli
Bayrami'nda “esitlik” tizerine yapilan
vurgu, 6zellikle sinif farkimin ortadan
kalkmasi baglaminda dikkat ¢ekmek-
tedir. Toplumsal statiiler ve roller,
maddi bir gli¢ olmakla birlikte maddi
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zenginlik kaynaklari da benzer sekilde
birer guctir. Asil dikkat ¢eken nokta
ise “egitlik” tizerinden 6lim etrafinda-
ki “topluluk bilinci” olusturma, bura-
da kendini gésterir ki birlikte hareket
etme torenler ve etkinlikler boyunca
karsimiza ¢ikar. Meksika'da eglence
motifiyle stislenen torenler, benzer se-
kilde topluluk bilincinin giiglenmesini
saglar. Bitin bu uygulamalar akla,
Durkheim’in ¢alismasinda vurgu yap-
tig1 bu tir torenlerin toplumsal daya-
nismay1 sagladigl ve bireyin kaybin-
dan dolay1 ortaya ¢ikabilecek boglugu
kapatmaya calistigimi akla getirmek-
tedir.

Sonucg

Bu calisma, 6lum-kiltir ve kim-
lik eksenli hazirlanmig olup 1ki 6rnek
olay tizerinden 6limin toplumsal go-
rintmlerine dikkat ¢ekme c¢abasini
yansitmigtir. Calismanin ana odagi-
na Igdir/Olii Bayrami yerlestirilmis,
Meksika/Oliller Giinii ise benzer ve
farkls yonleriyle bu odaga eklemlen-
mistir. Iki pratigin karsilagtirilma-
sindaki temel belirleyici neden, her
iki olum pratiginde benzer ve farkli
yonlerin olmasi, geleneksel bir yon-
temle ge¢misten bugiine strduruliiyor
olmasi ve toplumsal kimliklerle birleg-
mis olmas1 énemli bir rol oynamigtir.
Iki farkli pratigin ¢alismada kullani-
lan ortakliklarini su sekilde sirlamak
mumkuindir:

1. Her iki 6ltiim pratigi élilere 6zel
toplumsal térenler, ritiieller ve tutum-
lardan olusmaktadir.

2. Her 1ki 6lim pratiginde de me-
zarliklara ziyaretler 6nemlidir. Dualar
ve ayinsel térenlerin sunum bigimleri,
etkinliklerin temel bilesenleridir.

3. Her iki 6lum pratiginde sac1 —
kansiz kurban gelenegi uygulamala-
r1 yapilir. Ol icin yapilan sunumlar
(dua, kurban, yemekler, icecekler vs),
iki térende de karsimiza ¢ikmaktadir.
Kurbanlarin temel 6zelligi, 6len kigi-
nin sevdigi yemeklerden olugsmasidir.

4. Her iki 6lim pratiginde de 6/ii-
lerden korunma tutumlarina dontuk
pratikler 6n plandadir.

5. Her iki o6lum pratiginde de
mezarhik ziyaretlerinin odaga yerles-
tirdigi amag, genclerin/yakinlarinin
atalarimi hatirlama pratikleridir. Bu
anlamda kusaklararasi baglantilar
saglamas1 ve atalar kultini yansit-
masi acgisindan her iki térenin de sos-
yolojik bir amaca hizmet ettigi goril-
mektedir.

Bu benzerlikler yaninda her iki
pratikte ortaya ¢ikan bazi farkliliklar
da bulunmaktadir. Bu farkliliklar: ise
su sekilde siralamak mimkindiir:

1. Oli Bayrami, baharin baslan-
gicinda Nevruzdan énce yapilir. Oliiler
Guni, hasat mevsimin sonunda 1-2
Kasim tarihleri arasinda yapilir. Her
iki téren de doga ve Uretim ile iligkili
olmakla birlikte hasat mevsimleri ile
iligkilendirildikleri gérilmektedir. Bu
baglamda toérenlerde, 6lileri memnun
etme ve onlar1 huzur verme kaygisi et-
kilidir.

2. Oluler Giinii, yasamla 6zdes-
lestirilir. 1k giniin aksami (1 Kasim
Gecesi) sabaha kadar eglenceler di-
zenlenmesindeki temel gtidd budur.
Oliiler Bayrami, 6liimiin kendisiyle
ozdeslestirilir. Burada daha ¢ok iba-
detler ve dualar 6n plandadir.

3. Her iki pratik arasindaki temel
farklilik, bayram ve gun olarak ay-
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rimlasan s6z dizimlerinden ¢ikartmak
mimkindir. Bu iki s6z dizimi arasin-
daki fark, ayni1 zamanda 6liime kars:
takinilan tutumu yansitmaktadir. Oli
Bayrami, oliilerle birlikte uyumlu bir
hayat1 yansitir. Oliller Gini'nde ise
olulerden korunma psikolojisi daha
belirgindir. Bu nedenle yasamin ve
eglencenin 6n plana ¢ikartilmasi1 so6z
konusudur.

Sonu¢ olarak olumin gelenek-
selden moderne geciste degismeyen
yonlerinin kultir ve kimlik 6gelerine
dontistiigint iddia eden calisma, bu
iddiasimi iki farkli 6rnekle temellen-
dirmeye ¢aligsmistir.

NOTLAR

1 Modern diistincede pozitivizm yontemsel bir
icerige sahiptir. Ilk topluluklarda var oldugu
ilerisi striilen pozitivist mantik ise temelde
salt doga ile etkilesimi igermekte, yontemsel
bir 6zellik tagimamaktadir.

2 Seker ve badem karigimindan olusan bir
sekerleme turadur.

3 Kansiz kurban (sag1) geleneginin ve 6liime
sayginin bir ifadesi olarak ortaya ¢ikan
bir durum olarak yorumlanabilir. Sagci,
su sagmak, atese yag parcasi atip koku
¢gikarmak, tabiata yiyeceklerden birakmalk,
belirli yerlere tas atmak, tas koymak ve
hatta bez baglamanin bile bu gelenek
igerisinde degerlendirildigi goriilmektedir
(Kalafat, 2011: 43).
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